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Onsoz

Sevgili 6grenciler,

Masal, ¢ocuklar i¢in vazgecilemeyen, hayal diinyalarini siisleyen, besleyen, zenginles-
tiren 6nemli bir tiirdiir. Tarihin derinliklerinden gelen ve icerisinde hazineler barindiran
bu 6nemli tiirtin ¢ocuk egitimine katkis1 oldugu kadar, tarihgilere, dilbilimcilere de katkis:
oldukga biiyiiktiir. Zira masallar, yasandig1 dénemin kiiltiir ve dil yapisini bizlere akici bir
tisltipla aktarmaktadir. Bu agidan, toplum icin de biiyiik 6neme sahiptir.

Elinizde bulunan Halk Masallar1 kitab1 sekiz tiniteden olusmaktadir. Kitabin ilk tinite-
sinde masalin tanimina ve masal 6zelliklerine yer verilmis; ikinci tinitede Masallar ve Ma-
sal Calismalariyla Ilgili Temel Kavramlar genis bir sekilde agiklanmus; figiincii iinitede Tiir
Tartigmalar1 ve Masalin Diger Tiirlerle iliskisine yer verilmis; dérdiincii tinitede Masallarin
Kaynaklar1 Hakkinda Tartismalar ve Masal Arastirmalari Tarihine deginilmis; besinci tinite-
de Metin Merkezli Masal Kuramlarina; altinci iinitede Baglam Merkezli Kuramlara ve Koru-
ma Merkezli Kuramlara degilmis; yedinci iinitede Masal ve Kiiltiir Endistrisi ¢ergevesinde
Dinlenen Masallar, izlenen Masallar, Masal ve Turizm Konularina yer verilmis; sekizinci
ve son {initede ise Gegmisten Gliniimiize Masal Anlaticilig ve 6zelliklerine yer verilmistir.

Soz konusu basliklarla hedefimiz siz degerli 6grencilerimizi 6nemli bir tiir olan masali
tanitmak ve ayni zamanda masal 6rnekleriyle bulusturmaktir. Bu maksatla tinite sonlarin-
da masal 6rneklerine yer verilmistir.

Gegmisten gliinimiize gii¢lii aktarimlara sahip masallarin, herkese faydali olmasi dile-
giyle, basta kitabin yazari Prof.Dr. Ocal Oguz ve Dog.Dr. Evrim Olger Oziinel olmak {izere
dizgi ve basim sirasinda emegi gegen tiim ¢alisanlara tesekkiir ederim.

Editor
Dog.Dr. Hasan GUNES
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Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

(& Masallarin tanimlanmasinda yasanan zorluklar1 kavrayacak ve tanimlara eles-
tirel yaklasabilecek,

@ Masallarin sekil 6zelliklerini anlay1p agiklayabilecek,

@ Masallarn igerigine dair temel 6zellikleri ifade edebilecek
bilgi ve becerilere sahip olabileceksiniz.

e Masal o Nagil (Azerbaycanlilar)
o Masal Tanimlar1 o Masallarin Ozellikleri
o Ertek (Kazaklar, Kirgizlar)  Masallarin Islevleri

o Imak (Sagaylar) o Tekerleme




GiRiS

Kiiltiirel unsurlarin kesin ve net tanimlarini yapmak oldukga zordur. Ozellikle hiz ve de-
gisimin baskin oldugu kiiresel diinya diizeninde kaliplasmis tanimlar yapmak neredeyse
imkansizdir. Ciinkii s6zIi kiiltiire ait Giriinler ve yaratimlar, i¢inde bulunduklar: cevresel
ve sosyal dinamiklere gore siirekli degisir ve yeni duruma uyum saglar. Sozli kiiltiiriin
Onemli tiirlerinden biri olan masallarin da bu nedenle herkes i¢in gegerli bir tanimini
yapmak zordur. Bunun yani sira masal tanimlar1 donemin sosyal, kiiltiirel ve entelek-
tiiel ortamina gore degisiklikler gosterdiginden s6z konusu tanimlari, yapildiklar: dé-
nemi dikkate alarak degerlendirmekte fayda vardir. Masallar, her donemde farkl tiirler
altinda incelemeye tabi tutulur. Dolayisiyla kesin ve kati kurallar: olan ve degistirilemez
bir tanim yerine masallarin kendini siirekli yenileyen dinamik yapisina da uygun, ¢ok
degiskenli bir tanim yapmak gerekir. Bu nedenle bu béliimde simdiye kadar yapilmig
masal tanimlarindan 6rnek olusturan ve kabul goren bazilar: segilerek elestirel bir gozle
degerlendirilecektir. Bunun amaci, bugiine degin yapilan masal tanimlarinin topluca de-
gerlendirilmesine imkan saglanmasidir.

Masali tanimlamaya ¢aligmanin zor taraflarindan biri de hem masallarin hem de anla-
ticilarin diinya tizerindeki hareketliligidir. ABD’li halk bilimci Dan Ben Amos masallarin,
yaratildiklar: toplumlardan go¢ ederek bagka toplumlara gecisiyle birlikte kaginilmaz de-
gisikliklerin meydana gelecegini belirtir. Ona gore bu durum sosyal gevre, kiiltiirel dav-
ranis ve kisisel yetenek degiskenlerinin de etkisiyle bir masalin nihai seklinde, metninde
ve yapisinda acgik farkliliklar meydana getirebilir. Yazar, bir kiiltiirden bagka bir kiiltiire
geciste, masallarin anlatma kategorilerini de asabilecegini ve ayni anlatmanin, bir grup
tarafindan mit olarak kabul edilirken bir digeri tarafindan masal olarak kabul edilebile-
cegini soyler (Amos, 2006: 28). Dan Ben Amos’un soylediklerinden yola ¢ikarak masal
tanimlarinin da toplumdan topluma hatta ayn1 toplumda farkl: yerel 6zelliklere ve masal
anlaticisinin trettigi metnin bi¢imine gore degisebilecegi sdylenebilir. Hatta bir toplumda
masal olarak kabul edilen bir anlatinin diger toplumda mit olarak kabul gérmesi anlatinin
sinirlarini belirleyen unsurlarin sosyal, kiiltiirel ve ritiiel diinya goriistiyle yakindan iliskili
oldugunu gosterir. Tam da bu nedenlerle masali tanimlamak zorlu bir siirece doniisiir.

MASAL TANIMLARI

Masal tiirtinii tanimlamanin giigliigiinden yukarida s6z edildi. Burada da simdiye kadar
diinyada ve Tiirkiyede yapilmis masal tanimi denemelerini kavramaniz beklenmektedir.
Bu ytizden masal tanimlarindan dikkat ¢ekici olanlari segilerek alintilanmstir. Roger D.
Abrahams, geleneksel bir tiirii ¢calisabilmenin dért yolu oldugunu séyler. Birincisi; ‘sanat-
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¢inin sekil veren elinin 6nemi {izerinde durur, sanat isini ve onun seyirci {izerindeki etki-
sini, isi yapmanin veya yorumlayanin elle yapilan enerjilerinin yan triinii olarak goriir’
Ikincisi; ‘nesne olarak sanat calismasini merkeze alir, onun sanatcisini konu digina iter.
Ugiincii yaklagim; ‘ilk olarak performansin dinleyiciyi nasil etkiledigi ile ilgilenir. Dor-
diinciisii ise ‘dinleyicinin performansi etkileyis sekline, odaklanir. icra eden sanatgi (per-
former) halk degerleri ve zevklerinden onlarin yiikselisine ve desteklenis sekline odakla-
narak topluluklarin nasil etkilendigini analiz eder (Abrahams, 2010: 97-98). Abrahams’in
bu yaklagimindan da anlagilacag: tizere bir folklor tiiriinii ¢aligmaya baglarken sanatgi/
yaratici, metin/nesne, baglam odakli bakis acilar1 gelistirilir. Geleneksel bir anlat1 tiirii
olan masala yaklaganlar da masali bazen sadece bir metin, bazen yaraticisi olan ve ya-
raticisinin etkisi ile sekillenen bir gosterim veya performans, kimi zaman da bulundugu
baglama yani dinleyicilere gore sekillenen bir metin olarak gérmiislerdir. Bu baglamda
yalnizca tek bir yaklagim {izerinden masali yorumlamak eksik kalacaktir. Metin, yaraticist,
baglamy, dinleyicisi hesaba katilarak biitiinciil bir tanimlama getirmek dogru olacaktir. Bu
farkli bakis agilar1 nedeniyle masal tanimlarinda yasanan zorluk, tanimlarin eksik olmasi-
na neden olmugtur. Alan Dundes da “Herhangi bir halk bilgisi unsurunu bir kisi, dokusu
(texture), metni (text) ve onun ¢evre ve sartlari (context) itibariyle tahlil edebilir. Bir halk
bilgisi tiiriiniin sadece bunlardan birinin temel alinarak tarif edilmesi miimkiin degildir.
Bir tiir, ideal olarak bu {i¢ seviyenin hepsinin goz 6niine alinmasiyla tarif edilmelidir”
(Dundes, 2006: 41) diyerek bir tiiriin tanimindaki biitiinliige dikkat ¢ekmistir.

Aragtirmacilarin masal tanimlarina deginmeden 6nce masalin gesitli sozlitklerdeki
kullanimina ve kelimenin etimolojik anlamina bakmak yerinde olacaktir. Masal kelime-
sinin, etimolojik kokeni ve bolgelere hatta tilkelere gore degisen karsiliklarini bilmek de
onemlidir. Umay Gunay, Elazig Masallar: ve Propp Metodu adli calismasinda “masal” ke-
limesinin Arapga “mesel” kelimesinin anlaminin ve sdylenisinin degismesinden tiiredigi
bilgisinin Tiirkge ve Osmanlica sozliiklerde yer aldigini aktarir ve “mesel” kelimesinin
“halk dilinde yaygin ve benimsenen 6giit” anlamina geldigini sdyler. Giinay bu tiiriin 19.
yiizyildan beri masal adiyla anildigini bu déneme kadar Tiirkiyede bu tiiriin adinin “kissa,
destan, hikaye, mesel” olarak gectigini de ekler (Giinay, 2011: 665).

Islam Ansiklopedisi’nin “mesel” bashikli maddesinde masalin “mesel, masal (Arapga
cogulu amsal), Habegce mesl, messale; Aramice masla, Ibranice masal gibi mukayese ve
karsilagtirma ifade eder; tabirler mutad olarak bu sekli aldiklari i¢in, bu kelime de son-
ra umumi olarak atalar sozii, darb-1 mesel manasina gelir” denilmektedir (1979: 120).
Kams-1 Tirkide “mesel, 4dab ve ahlak ve nasayihe miiteallik kii¢iik hikaye” (Semseddin
Sami, 1989: 1288) seklinde geger.

Giinay’a paralel bir bicimde Saim Sakaoglu da bugiinkii “masal” kelimesinin kulla-
nim tarihinin olduk¢a yeni oldugunu belirtir. 130 yillik ge¢misi olan bu kelimeden 6nce
Tiirkiyede kissa, dastan, hikaye vb. kelimelerin kullanildigini aktarmaktadir. Sakaoglu, ma-
sal kelimesinin yerine Anadoluda “metel, mesele, matal, heka, hik, hikiya, hekeya, oranla-
ma, ozanlama ve nagil” kelimelerinin kullanildigindan bahseder (Sakaoglu, 2010: 3).

Saim Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt Masallar: adli ¢alismasinda Divanii Liigati't
Tiirk’te gegen 6tkiing kelimesinin sanildiginin aksine masal degil hikéye anlamina geldi-
gini ve Naki Tezel'in “masalin 6z Tiirk¢e karsilig: 6tkiingtiir” ifadesinin dogru olmadigim
soyler (Sakaoglu, 2002: 7). Sakaoglunun soyledigi gibi 6tkiing kelimesi Liigat'ta hikéaye
anlamina gelirken 6tkiinmek kelimesi ise hikaye anlatmak anlamindadir.

Masallarin etimolojik kokeni ile ilgili verilen bu bilgiler Dogu anlat: gelenegi i¢in ka-
bul edilebilir olsa da diinyanin diger ucunda masal tanimi konusunda bagka bir karigiklik
bulunmaktadir. Bu tiiriin tanimi1 konusunda yasanan belirsizligin temel nedenlerinden
biri Ingilizcede “folktale” teriminin tam olarak masala kargilik gelmeyen tiim tiirleri kap-
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sayan bir terim olmasidir. Masalin tanim probleminden 6nce uzun siire masala hangi is-
min verilmesi gerektigi konusunda tartigmalar yasanmistir. Folktale, FairyTale, Conte po-
pularie, Mirchen Wonder Tale, Novella, Hero Tale, Chimerat gibi pek ¢ok ad masal karsilig
olarak 6nerilmistir. Saim Sakaogu, 1972 yilinda yayimlanan Funk and Wagnalls Standart
Dictionary of Folklore, Mythology an Lagend adl1 ansiklopedinin masal tanimina yer verir.
Orada masal i¢in “halk masali (folktale), denmistir ki bu Ingilizcede son derece kapsamli
bir terimdir. Kesin bir tanimin yapilmas: i¢in herhangi bir ¢aba sarf edilmemistir. Fakat
0, geleneksel anlatmalarin biitiin tiirlerine ait genel bir kelime olarak disarida kalir” de-
nilmektedir (Sakaoglu, 2010: 3). Biitiin anlatilar i¢in kullanilan folktale kelimesinin ma-
sali karsilayamamasi nedeniyle Amerikali ¢ogu halk bilimci de Almanyada masal yerine
kullanilan mdrchen kelimesini Ingilizceye aktarmayn tercih etmistir (Bascom, 2006: 115).
Goriildiigt tizere masali tiir tartismalar tizerinden tanimlamak oldukea kafa karistiric
ve icinden ¢ikilamaz bir duruma doniigmistiir. Aragtirmacilarin tiir ve icerik tizerinden
masali tanimlama gayretlerine drnekler cogaltilabilir.

Ornegin Rus bi¢im bilimci Vladimir Propp, masal tanimi konusunda farkli bir yol
izlemistir. Propp, masallarin dogrudan bir tanimini vermeden 6nce inceleme kismina
agirhik verir. Mehmet Rifat, Propp'un Masalin Bigcim Bilimi adli eserine yazdig1 6nsozde
“V. Propp, islevleri ve kisileri belirledikten sonra, masalin birbirini izleyen iki tanimini
verir. Birinci tanim islevlerin dizilisine gore yapilan tanimdir; ikinci tanimsa masalin yedi
kisiden olusan bir taslag: izledigini belirtir” demistir (Rifat, 2001: 12).

Masal aragtirmalar1 tarihinde 6nemli bir isim olan Stith Thompson, The Folktale adl
kitabinda masalin tanimini su sekilde yapmuistir: “Masal, motif veya epizot silsileleri ige-
ren belirli bir uzunluktaki anlatilardir. Belirli bir mekéna veya belirli karakterlere sahip
olmayan masal ger¢ek dis1 bir diinyada olaganiistiiliiklerle doludur. Bu masal tilkesinde
miitevazi kahramanlar, diigmanlarini 6ldiiriir, kralliga yiikselir ve prensesler ile evlenirler”
(Thompson, 1977: 8). Stith Thompson'in yaptigi bu masal tanimu tipik bir bicimde done-
min diinya goriistinii yansitmaktadir. Her seyden 6nce bu tanim, masali yalnizca bir metin-
den ibaret gérmekte motif, epizot, tip gibi kavramlari 6n plana ¢ikarmaktadir. Tipki diger
¢agdaslar1 gibi Thompson da masalin belli bir mekan ve belirli karakter yapilarindan yok-
sun oldugunu séyleyerek baglam merkezli yaklagimlardan uzak oldugunu gostermektedir.

Aragtirmacilarin ¢ogu, masal tanimlarii yaparken masallar: tiirlerini veya metni
merkeze alarak tanimlamaya ¢alismistir. Masallar konusunda tiirsel ve metinsel olarak
yasanan bu karmasa, Tiirkiyedeki erken dénem masal tanimlamalarini da etkilemistir.
Ornegin, Saim Sakaoglu'nun aktarimina gére Ahmet Vefik Pasa masal icin; “mesel, hala
hikaye, dasitan, menkabe manasina fikra ve kaziyyeden gayri” derken Muallim Naci; “me-
sel” olarak ele aldig1 kelimeye “Dasitan, kissa-i megshtire. ‘Masal’ bundan muharreftir” de-
mektedir (Sakaoglu, 2010: 1). Masal i¢in, destan ve hikaye terimlerinin Ahmet Vefik Pasa
ve Muallim Naci tarafindan 1800’li yillarin sonlarinda kullanilmis olmasi bu belirsizlige
iyi birer 6rnektir.

Ferit Devellioglu masal i¢in “terbiye ve ahlaka faydali, yararli olan hikaye” derken,
Bilge Seyidoglu masallarin iceriginden bahseden su tanimi yapmaktadir: “Halk arasinda
ylzyillardan beri anlatilmakta olan ve iginde olaganiistii olaylarin bulundugu, bir var-
mus bir yokmus gibi klise bir anlatimla baslayan, belli bir uzunlugu olan, sonunda yedj,
i¢ti, muratlarina erdiler yahut onlar erdi muratlarina biz ¢ikalim kerevetine, gokten tig
elma distii, biri anlatana, biri dinleyene, biri de bana gibi belirli sozlerle sona eren, za-
man ve mekéin kavramlariyla kayitli olmayan bir sézlii anlatim tiiri” (Sakaoglu, 2010: 2).
Seyidoglu'nun icerige yonelik bu tanimi Saim Sakaoglunun taniminda da goriilmektedir.
Sakaoglu masali “kahramanlarindan bazilari hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olayla-
r1 masal {ilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde dinleyicileri inandirilabilen
bir sozlii anlatim tirii” olarak tanimlamaktadir (Sakaoglu, 2010: 2).

Motif: Stith Thompson‘a gdre
motif, eskiden beri yasama
kabiliyetine sahip, masalin en
kiigiik unsurudur. Masallardaki
temel motiflerden bazilari yasak,
sihir, aldatma, 6diil-ceza, talihin
tersine cevrilmesi, kader ve
olaganistiiliiklerdir.
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Mehmet Halit Bayr1 masali “halk bilgisi kadrosu i¢inde ‘masal’ methumundan anla-
silan mana, bilinmeyen bir zamanda, yine bilinmeyen bir yerde veya sahada bilinmeyen
sahislara ait faaliyetlerin hikayesidir” biciminde agiklamustir (Bayri, 1936: 185).

Istanbuldan derledigi masallar1 ile bilinen Naki Tezel ise masal hakkinda “olaylarin
gectigi yer ve zaman belirli olmayan, peri ve cin, dev, ejderha, cadikari, arap, padisah,
vezir gibi kahramanlari belirli kisileri temsil etmeyen hikéaye” demistir (Tezel, 1976: 317).

Siikrii Elgin ise masali su sekilde tanimlar: “Bilinmeyen bir yerde, bilinmeyen sahis-
lara ve varliklara ait hadiselerin macerast, hikayesi... Iste, bdyle bir zaman iginde, kokli
gelenege bagli, kolektif karakter tagiyan, “hayali-gercek”, “miicerret-miisahhas”, “maddi-
manevi” bir takim konu, macera, vakia, problem, motif ve unsurlar, nesir dili ile vakit
gecirmek, insanlar1 eglendirirken terbiye etmek diistincesiyle, hususi bir tislupla anlatilir
ve yazilirlar. Umumiyetle kadinlar tarafindan anlatilan ve sonradan bir kismi meraklilarca
yaziya gegirilen bu mahsullerin kahramanlarinin yasadiklar: veya bulunduklar: tilkeleri
tayin ve tesbit etmek imkani yoktur” (Elgin, 1981: 386).

Thompson, Propp, Sakaoglu, Seyidoglu, Bayri, Tezel ve El¢in'in masal tanimlari masalin
ierigi, sekil yapusy, islevi gibi konulara odaklanmaktadir. Kuskusuz bu tanimlar yanls de-
gildir ancak eksik olan yonleri vardir. Bu tanimlar Tarihi Cografi Fin Kurami ve devaminda
gelen tiir, koken, siiflandirma tartigmalarinim bir yansimasidir. Masal tanimlamalarinda
tiir ve icerige yonelik dikkatler yaninda masali bir gosterim olarak ele alan ve tanimla-
malarinda bu konuya dikkat ¢eken arastirmacilar da bulunmaktadir. Bunlardan biri olan
Umay Giinay masalla ilgili “asirlarin birikmis irfanini ve belirli bir hayat diizenini, yagamak
zorunda olduklarimizla yagamak istediklerimizi bir arada, kendisine has bir atmosferde ve
tslupla, kendi mantik silsilesi icinde, geleneksel motiflerle anlatan masallar, sozlii anlatim
tirlerinin en ilgi ¢ekici olanidir” diyerek hem masallarin iginde barindirdig: kiltiir biri-
kimine dikkat cekmis hem de “sozlii anlatim tiirli” ifadesini kullanarak masallarin metin
ve tiir merkezli tanimlarinin 6tesinde bir yaklagim ortaya koymustur (Giinay, 2011: 665).

Masali bir performans olarak goren ve bu yonde tanimlama yapan glinimiiz arastir-
macilarindan biri de Mustafa Arslandir. Arslan masal konusunda sunlar1 soyler: “Resmi
olmayan bir ortamda ve giinlitk yasama iliskin mekénlarda, farkli kabiliyetlerdeki profes-
yonel olmayan masalcilar tarafindan, kendine has hazirlanig mekanizmasiyla olusturula-
rak, gelenekle i¢sellesmis kurallara bagli ve sade bir anlatim teknigiyle, farkl ozelliklere
sahip dinleyicilere, s6z disinda bagka bir iletme teknigi kullanmaksizin anlatilan; genellik-
le mensur olarak icra edilen, kaliplasmus bir yapiya sahip, insan, hayvan ve olaganiistii var-
liklarin bagindan gegen hayal mahsulii olaylarin konu edildigi; sonunda iyilerin kazandig:
ve kotiilerin cezalandirildigy; cesitli islevler tistlenmis sozlii kiiltir tirtinleridir” (Arslan,
2008: 36). Arslanin tanimy; anlatim teknigi, dinleyici ozellikleri, igerik ve isleve yonelik
dikkatle yapilmis bir tanimdir.

Mehmet Naci Onal da Mugladan derledigi masallari incelerken performans teoriyi
kullanmis ve bu baglamda metin, anlatic1 ve dinleyiciye de yer veren su tanimi yapmustir:
“Masal gercek veya gercekiistii, kimi zaman dogrudan, kimi zaman sembolik olarak belirli
bir tislup ve kalip ifadeler ¢ercevesinde anlatilan, genellikle icinden ya dersler ¢ikarilan, ya
da eglendirmeyi hedefleyen ¢ogu zaman ikisinin de bir arada oldugu, inandirma kaygisi
tasimayan agzindan bal damlayan anlaticilar1 bulunan, en eski zamanlardan beri halkin
edebi ihtiyacini kargilayan halk kiiltiiriiniin yaygin ve giintimiize dek gelebilen nesir iriin-
lerinden biridir” (Onal, 2011: 2).

Tiirk Diinyas1 masallari iizerine ¢aligmalar1 bulunan Selami Fedakar, Ozbek Sozlii Ge-
leneginde Masallar adl1 kitabinda masali daha genis bir bakis acisiyla su sekilde tanimla-
mustir: “Halkin ve anlaticilarin hayal giictine bagh olarak kurmaca temelinde ilk 6rnekleri
sozIi, sonradan hem s6zlit hem de yazili olarak yaratilan; gesitli seviyelerde anlatma yete-
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negine sahip anlaticilar tarafindan aktarilan; anlattiklarina inandirmak iddias: olmamak-
la birlikte, toplumun farkli kesimlerinden olusan dinleyicilerde gergek etkisi yaratabilen;
kahramanlari insan, hayvan veya olaganiistii varliklar olan, bazi 6rneklerinde yasanmasi
mimkiin olmayan olaganiistii olaylari, baz1 6rneklerinde ise yaganmasi muhtemel ger-
cekei olaylari konu edinen, anlatilan olaylar bakimindan gercekiistil, fakat ifade ettigi an-
lam bakimindan hayatin gercekligiyle yakindan ilgili; baginda, ortasinda ve sonunda kalip
ifadelere yer verilen, dinleyenleri eglendirmek, egitmek, 6giit vermek ve kissadan hisse
¢ikarmak iglevleri olan bir anlati tirtdar” (Fedakar, 2011: 74). Fedakarin bu tanimini
onemli kilan husus masallarin sozlii anlatilar olarak ortaya ¢ikmasina karsin daha sonra
hem s6zlit hem yazili olarak bir gelenek icerisinde varligini devam ettirdigini ifade etme-
sidir. Ayrica dinleyiciyi 6nemseyen ve dinleyicinin masal metnine etkisini vurgulayan bir
tanim olmasi da 6nemlidir.

Tiirk Diinyas: masallar: {izerine ¢aligan bir bagka arastirmaci Mustafa Giiltekin de
Kazan Tatar Masallar: (Inceleme-Metinler) adli kitabinda masali biraz daha farkli bir
pencereden degerlendirmis ve tanimini su sekilde vermistir: “Insan, hayvan veya ola-
ganiistii varliklarin gercek olmayan bir zaman ve mekanda baslarindan gegen olaylarin
anlatildigy; toplumsal tecriibe ve gozlemlerin, gelecege dair {imit ve beklentilerin yansi-
tildigy; baginda sonunda ve ortasinda bazi kalip ifadelere yer verilen, inandirmak iddias:
olmamakla birlikte, dinleyicilerin veya okuyucularin kahramanlarin yasadig olaylara
aci, seving gibi duygularla katildigi, kadin ve erkek anlaticilar tarafindan sozli olarak
yaratilip aktarilan; bazilar1 ¢esitli nedenlere baglh olarak yaziya gecirilen ve bir kismi da
yazili olarak yaratilan; dinleyicileri egitmek, eglendirmek ve 6giit vermek gibi iglevleri
olan halk bilgisi tiriinlerine masal adi verilir” (Giiltekin, 2013: 50). Giiltekin, Tiirkiyede
ve Tataristanda masal tizerine yapilan tanimlar1 degerlendirdikten sonra o tanimlardan
farkli olarak dinleyicilerin veya okuyucularin masal kahramanlarinin yasadig: olaylar
karsisinda aci ve seving gibi duygularla masalla duygusal bir bag kurdugunu dile getir-
mistir. Bu da masali anlatildig1 baglam i¢inde anlatic1 ve dinleyici ekseninde ele almasi
bakimindan 6nemlidir.

Masal, Tirk diinyasinda da ¢ok yaygin bir tiirdiir. Dolayisiyla her bélgenin kendine
has bir masal adlandirmasi ve tanimi bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 séyledir:

Ertek (Karakalpaklar, Ozbekler)

Ertegi/t (Kazaklar, Kirgizlar)

Erteki (Tirkmenler)

Ekiyet (Baskurtlar)

Ertegi-ertek (Tiirkistan)

Imak (Sagaylar)

Nibah (Sorlar)

Sersek (Sorlar)

Nagil (Azerbaycanlilar)

Hallep (Cuvaslar)

Cogek (Dogu Tiirkistan) (Sakaoglu, 2010: 4)

Corgok (Altay Tirkleri)

C66 Comok (Kirgiz Tiirkleri)

Ostuoruya, Kepsen (Saha/Yakut Tiirkleri)

Mustafa Giiltekin Tiirk diinyasindan bir terim ortakliginin olmadigini ancak Balkan-
larda yagayan Tiirkler arasinda masal teriminin yaygin oldugunu ve bir terim birligi oldu-
gunu soylemektedir (Giiltekin, 2013: 43).
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SIRA SiZDE

Masal Tanimlarina Elestirel Yaklasimlar

Tiirkiye masallari tizerine yapilan tanimlarin, Namik Kemal'in “Celal Mukaddimesi’nden
¢agdas masal aragtirmacilarinin incelemelerine varan uzun bir yolculugu vardir. Ne var
ki bugiine kadar yapilan masal tanimlari, aragtirmacilarin soruna kavrayici bir bakis acis1
getirmekte zorlandiklarini diisiindiirmektedir. Pertev Naili Boratav, masali “nesirle soy-
lenmis, dinlik ve biiyiiliik inaniglardan ve torelerden bagimsiz, tamamaiyla hayal drtind,
gercekle ilgisiz ve anlattiklarina inandirmak iddiasi olmayan kisa bir anlat1” olarak tanim-
lar (Boratav, 1973: 80). Diger bir masal arastirmacisi olan Saim Sakaoglu ise, Boratav'in
soz konusu masal tanimini §6yle elestirir:

Bu tarifteki, -.. inandirmak iddiasi olmayan’ ibaresi miisahedelerimize pek uymamaktadir.
Ctinkii masalin hakiki dinleyicisi olarak kabul edecegimiz medeni imkdanlardan hemen hemen
hig istifade etmeyen, kiiltiir ve tahsil yoniinden zayif olan insanlar, masallarin gercekten oldu-
guna inaniyorlar, haksizliga ugrayan masal kahramanlar icin tiziiliiyorlardi. Masalin iddia-
st ‘inandirmamak’ olsa bile, bu, anlatandan ¢ok dinleyeni ilgilendirir. Belki kiiltiirlii kimseler
masali dinlemek bile istemezler; ama bos vakitlerini masal dinleyerek gegiren, sehir gormemis
kimseler bilhassa kadinlar, masallardaki olaylara inanmaktadir (Sakaoglu 2002: 13).

Ne var ki genelde halk bilimi 6zelde masal ¢alismalarinin bugiin geldigi nokta bu ta-
nim ve elestirilerden daha farkli bakis agilar1 gelistirmeyi gerektirmektedir. Halkin dini
inanglar, biiyii ve gelenek gibi kavramlar, folklor ¢alismalarinin temelinde yer alir. Bu
kavramlardan soyutlanmis bir masal tanimi, arastirmacinin eksik bir bakis acisiyla yola
¢ikmasina neden olacaktir. Sozlii kiiltiir Griinlerinin birgogunun, Sakaoglunun séztint
ettigi “sehir gormemis kadinlar” ve “kiiltiir ve tahsil yontiinden zayif olan insanlar” tara-
findan tretildigi ve anlatildig1 diistintilmektedir. Halk biliminin temel dayanag: olan ve
¢agdas halk bilimciler tarafindan yeniden tanimlanan “halk” kavramiyla ¢elisen bu ifade
lizerine diisinmek, s6z konusu kabul edislerin kirilmas: i¢in atilmis bir adim olarak de-
gerlendirilmelidir. Masal, i¢inde gelistigi toplumun gelenek ve gérenekleriyle yogrulmus,
din ve biiyii anlayisini dile getiren, “sehir gérmemis kadinlar” da olsalar kendi kiiltiirel
kodlarin1 masal diliyle dokuyan masalcilarin “kurgulanmis gerceklik’lerini tasiyabilen
bir tiirdiir (Olger Oziinel, 2006: 7). Sézlii kiiltiirde canli bir gosterim olan masal, yazili
kiiltiirde doniisiim gegirmis, metin olarak 6n plana ¢ikmistir. Masal tiiriiniin tanimlan-
mas, igerdigi bu degisken yapidan dolay: énem kazanmaktadur. Ister yazili kiiltiire, ister
sozli kiltiire ait olsun, edebi bir tiiriin igeriginin tanimlanmast titiz bir ¢caliymanin sonu-
cu olmalidir. Her tanim, aragtirmacinin yaklagimini ve masalin yasatildig: kiiltiiriin alg
bi¢cimini yansitma ¢abasinin bir parcasi olarak gorillmelidir. Dolayisiyla, yapilan tanimin
tutarlihigy, kisinin tizerinde ¢aligtig1 tiire yaklagimini berraklastiran, aragtirmasinin yoni-
nii belirleyen bir giice sahiptir. Masallar, elbette bircok farkli aragtirmaci tarafindan farkls
bi¢imlerde tanimlanmistir. Ancak masal nedir sorusunun cevabi diisiintildiigiinde masa-
lin sadece yazili bir metinden ibaret olmadig1 ayni zamanda sozlii ve gosterime dayali bir
tiir olarak “masal anlaticilar1” tarafindan yiizyillardir anlatilan ve kugaktan kusaga aktari-
larak devam eden, i¢inde olaganiistiiliikkler ve diger tiirlerden izler barindiran bir anlati ve
anlatma gelenegi oldugu bilinmelidir.

Masal1 agiklayan standart bir tanim iiretmek neden bu kadar zordur?
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MASALLARIN OZELLIKLERI
Sekil Ozellikleri

1. Masallar genellikle nesir (mensur) anlatilardir. Ancak bazi masallarin nazim
(manzum) kisimlar1 da bulunmaktadir (Sakaoglu, 2002: 9-10). Nazim kisimlari
nesir kisimlardan ayirmak i¢in anlatimda basit bir melodi veya 6zel bir sunus kul-
lanilmigtir (Boratav, 1988b: 225).

2. Masal, yazili literatiirden ¢ok sozlii kiltiire aittir. Olaylar, karakterler, diigiince ve
duygular yazili anlatimda sabittir. Ama s6zli anlatimda yazarca 6nemsiz olan,
anlatic1 igin biiyiik bir 6nem tastyarak ozel tasvirlere tabi tutulabilir (Boratayv,
1988b: 226).

3. Masallardaki tekrarlar sistemli olmamakla beraber masalin bazi yerlerinde sabit
ve forma uygun kelimelerle tekrarlar yapilir. Ornegin kahramandan hoslanan dev
anasinin ona neler olabilecegini ve bu tehlikeler karsisinda kendisini kurtarabil-
mek i¢in nasil davranacagini 6nceden bildirmesi gibi. Kahraman yoluna devam
ederken anlatilanlar gergeklesir. Olay1 anlatic1 yeniden anlatir. Seyrek olarak kah-
ramanin olay1 énce yagamasi sonra yeniden anlatmasi gergeklesir. Baska bir tekrar
bi¢imi ise ti¢lii form olarak adlandirilir. Bu bi¢imde bir kahraman ya da ¢ kahra-
man li¢ kez olayla karg1 karsiya gelir. Daha ¢ok ilk iki kahraman basarisiz olur ve
asil kahraman yani ti¢iincii kahraman basari kazanir (Boratav, 1988b: 226).

4. Masallar, masalin basi (giris), masalin kendisi (gelisme), masalin sonu (sonug) ol-
mak tizere ii¢ boliimden olugsmaktadir (Giiltekin, 2013: 64). “Baslangicta “bir var-
mis bir yokmus gibi” gibi bir giris formiilii bulunur. Bu bir tekerleme ile genisletile-
bilir. Bunu izleyen asil olaylar baglamadan kisa bir giris yapilir. Bu giris kahramani
tasvir edebilir. Bu giristen sonra asil masal kismi baglar. Sonunda bir kapanis for-
miili bulunur. Kétiler cezalandirilir. Sevenler ise kirk giin kirk gece diigiin yapar.
Ya da masal dinleyicisini memnun edecek baska bir mutlu son bulunur. Sonunda
anlatict “onlar ermis muradina, biz de erelim muradimiza...” dilegiyle s6zii kapa-
tir” (Boratav, 1988b: 227).

5. Masallarin baginda, ihtiya¢ duyulan yerlerde, ortasinda ve sonunda formeller kul-
lanilir. Diger anlati tiirlerinden destan ve halk hikayelerinde de bu formeller kul-
lanilmaktadir ancak masallarda kullanilan bu formeller, sekil ve islev bakimindan
digerlerinden farklidir. Masallardaki formeller, tekerleme ve kalip s6z bigiminde-
dir. Pertev Naili Boratav, Tiirk masallarindaki tekerlemeleri siniflandirarak 6zellik-
lerini asagidaki gibi ¢ikarmistir (Boratav, 2009: 40):

a. Masalin basinda sdylenmesi adet olan “giris kliseleri” (evvel zaman iginde, kal-
bur saman i¢inde; bir varmig bir yokmus gibi). Masalin ortasinda ve sonunda
da bu kliseler gortilmektedir.

b. Masalcinin kendi basindan ge¢mis gibi -birinci sahisla- anlattig1 garip maceralar.

c. Masallar, destan ve halk hikayelerine gore daha kisa, fikra ve efsaneye gore ise
daha uzun anlatilardir. Ama yine de basta hayvan masallar1 olmak tizere bazi
masallar oldukga kisa olabilir. Bu anlaticinin tutumuna bagl olarak degisebilir
(Giiltekin, 2013: 64).

6. Masallarda kullanilan dil sade, agik ve anlasilirdir. Ancak dilin sadeligi anlaticinin
tutumuna bagl olarak degisebilir. Anlaticinin yerel agiz ozellikleri de masallarin
dil 6zelliklerini sekillendiren bagka bir unsurdur.

7. Masallar, genellikle “6grenilen ge¢mis zaman” (-misli ge¢mis zaman) ile anlatilir.
Bazi masallarda genis zaman kullanildig1 da goriilebilir (Giiltekin, 2013: 64).
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8. Masallarin iginde diger tiirlerden (mit, efsane, destan, bilmece, atasozii gibi) or-

neklere rastlanabilir. Masallarin orijinalinde olmayan bu durum masal anlaticisi-
nin diger tiirlerle ilgili bilgi birikimine bagli olarak degisebilir (Giiltekin, 2013: 64).
Masallarin bashig genel geger degildir. Bir masal yoreye gore farkli adlar altinda
anlatilabilir.

icerik Ozellikleri

L.

Masallar, olagantstii 6zelliklere sahip anonim anlatilardir. Ancak “her masal ola-
ganiistit 6zelliklere sahip olmalidir” diye bir kural yoktur, bazi masallar giinlitk
hayatta karsilagilabilecek siradan olaylar: konu edinebilir. Masallarda sekil degis-
tirme, 6ldiikten sonra dirilme, goriilen olaganiistiilitkklere 6rnektir.

Masallarin kahramanlari ya da masalda gegen yardimci karakterler (bir hayvan ya
da insan olabilir) olaganiistii 6zelliklere sahip olabilirler. Masallarin kahramanlari
genel olarak siradan insanlar, olaganiistii 6zelliklere sahip insanlar, hayvanlar, cadi,
dev, cin, peri, ejderha, ziimriidii anka vb. gibi olaganiistii varliklardir. Asagida bu
konuyla ilgili 6rnekler bulunmaktadir:

Insanlar: olaganiistii 6zelliklere sahip “Tag Yoguran”, “I§ Egiren”, “Yer Dinleyen”,
“Silip Stiptiren”, “Dag Deviren” gibi yardimci kahramanlar Tiirk masallarinda gorii-
len belli basli unsurlardir (Giinay, 2011: 762). Yer Dinleyen: “Avct Mehmet'in Oglu
memleketinin disina ¢ikiyor, yolda kulagini yere koymus, dinleyen bir yardimciya
rastliyor. Bu yardimci daha sonra karincalarin dilini bildigi i¢in karincalara bir kile
dagilmis bugday: toplatiyor™

Hayvanlar: Ziimriidii Anka, konusan atlar gibi olaganiistii 6zellikleri olan yardim-
c1 hayvanlar Tlirk masallarinda siklikla goriiliir. Zimriidii Anka kusu gercek ha-
yatta var olmayan, ancak masallarda bugiinkii ucak gorevini iistlenen bir kustur.
Zimriidii Anka konusma kabiliyetine sahiptir, ayrica sirtinda kirk batman su ve
masal kahramanini tagiyabilecek giictedir (Glinay, 2011: 762).

Periler: Tiirk masallarinda periler ¢ok giizel ve olaganiistii glileri olan insan sek-
linde tasvir edilmektedir. Perilerin her sekle girme yetenekleri olmakla beraber, en
¢ok giivercin bicimiyle masallarda yer alirlar. Ayrica nar, limon gibi meyvalarin,
kiitiik gibi esyalarin icinden de ¢iktiklar olur (Giinay, 2011: 762).

Devler: Devlerin biiytik kismi masalin kahramanina zarar vermek isteyen giiclii
ancak bir o kadar da saf karakterlerdir. Devler ¢ogunlukla masal kahramani tara-
findan keskin zeké 6rnegi gosterilerek gii¢ kullanmadan alt edilirler (Giinay, 2011:
778). Bunlar diginda masallarda pek ¢ok farkl: olaganiistii 6zellikler gosteren kah-
raman ve yardimci kahraman veya yaratik vardir.

Biitiin masallarda, iyilik ve kotaligiin, giizellik ve ¢irkinligin, zenginlik ve yoksul-
lugun, bir bagka deyisle olumlu ile olumsuzun miicadelesi anlatilir. Cok az istisna
disinda, masallar genellikle mutlu sonla, iyilerin, giizelliklerin, akillilarin kazan-
mas ile biter (Giinay, 2011: 671).

Masallar hem gercek hem de gercek olmayan mekanda gecer. Masallarda kullani-
lan kirk giin, ti¢ giin, ti¢ y1l; “evvel zaman icinde”, “pireler berber develer tellal iken”
gibi s6z kaliplar1 masallarin zamaninin belirsiz oldugunu gosterir.

Mekan ise Hindistan, Kaf Dag1, iran, Cin gibi masal diyarlaridir. Ancak masalda
yerin bir 6nemi yoktur. Anlatici masalda gegen bir iilke ya da sehir ismini degisti-
rebilir bu anlatimin temel yapisini bozmaz.

Masalda stirekli kendisine sevgi duyulan bir kisi vardir. Bu da masalin kahrama-
nidir. Tlirlii maceralardan sonra dogaiistii varliklarla savasarak, giicliiklerle ugra-
sarak istedigi yere ulagir. Kahramanin dilkiileri dinleyicininki ile 6zdestir. Clinkii
kahraman iyi yiirekli, cesur, sugsuz, zeki veya saf, becerikli, ¢aliskan, kétiilerle sa-
vagan bir tiptir.
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icra, Baglam ve Anlatia Ozellikleri

Masalin bir icra ve gosterim/performans oldugunu akilda tutarak masallarin icra
ozellikleri hakkinda su bilgilere deginmek yerinde olacaktir:

Masallarin ilk iireticisinin kim oldugu belli degildir. S6zlii kiiltiirde kusaktan kusa-
¢a aktarilarak gelen anonim bir tirdiir.

Masal anlatan kisilere “masal anast’, “masalcr”, “masal ebesi/ninesi”, “masal atasr”
gibi isimler verilmektedir.

Geleneksel kiiltiirde genellikle belirli bir yasin iistiine olan kadin veya erkeklerin
anlattig1 masallar son donemlerde bir meslek haline gelmeye baglamis ve gengler
tarafindan anlatilmaya baglanmistir.

Masal anlaticist masalina baslamadan once tekerlemeler soyler bu sayede masala
baslayacagini haber verir ve sessizligi saglamis olur.

Masallarin genellikle kis aylarinda bir ates ya da ocak baginda anlatildig1 s6ylen-
mektedir. Ancak giinimiizde bu durum degismistir. Masallar giiniimiizde miize-
lerde, okullarda ve farkli mekéanlarda anlatilmaktadir.

Masallarin dinleyici kitlesi her yastan insanlardir. Cocuk ya da yetigkin insanlar
masallar1 dinleyebilir.

Masalini uzatan anlaticilar masalin karakterlerini ve temel akigini degistirmeden
olaylar1 gelistirir. Masalc1 farkli farkli masallardan alinan béliimleri mekanik bir
bigimde birbiriyle kaynastirarak yeni masal tiretir. Bu anlatim bigiminde anlatic
kendince bir ¢ergeve olusturur ve bu gerceve i¢inde birka¢ masal arka arkaya an-
latabilir. Ornegin masalda adi gegen bir kahraman macerast sirasinda karsilastig
insanlara distincelerini sorar ve onlar da masal anlatmaya baglar. Bu profesyonel
masal anlaticilarinin kullandig1 bir yoéntemdir (Boratav, 1988b: 226). Bu masal
icinde masal olarak nitelenebilecek bir durumdur.

Masalc1 monotonlugu 6nlemek i¢in masalinin anlatim dilini degistirebilir. Bazen
geecmis zaman bazen de simdiki zaman kullanir.

Anlatic1 masalini anlatmakla kalmaz, akisini bozmadan kendi duygularini ve bazi
diisiincelerini ekleyerek masali anlatir. Bu durumda dinleyiciye soru sordugu ya da
onunla konustugu da sik sik goriiliir.

Masallarda da giinlitk konusmalarda oldugu gibi edebe, terbiyeye aykiri bir sey
soylenecegi zaman “soziim yabana’, “soziim meclisten disar1” sozleriyle dinleyici-
den oziir dilenir (Boratav, 1988a: 36).

Masalc, dinleyenler karsisinda yeri geldikge kisiler ya da olaylar hakkinda kendi
diistincelerini olumlu veya olumsuz yargilarla aktarir.

Masalc1 kimi zaman olaylarin gegtigi mekéani kendi yakin gevresinden seger. Boy-
lelikle dinleyicinin olaylar1 hayal etmesini bildikleri bir mekan tizerinden kolaylas-
tirmak ister.

Masal anlaticist sapka, battaniye, mendil, baston, tespih gibi bazi nesneleri kullana-
rak masalina gorsel imgeler katar ve boylece anlatimini kuvvetlendirir.

Masalcinin kendi yoresinin 6rf ve adetleri masal metnine yansiyabilir. Masal kah-
ramanlarmin dogumundan kahramanin evlenmesine kadar bir¢ok unsur anlatici-
nin yoresindeki adetlerden izler tasiyabilir.

Masal anlaticist masalini anlatirken kendinden bir seyleri de masalina katar boyle-
likle her masal bir 6nceki anlatilan masaldan farkli bir masala dontisebilir. Anlatict
ana ¢atiy1 bozmayacak sekilde motiflerin uzunluklarini, kisaliklarini ayarlayabilir
veya bir motifi masaldan tamamen atabilir. Bu nedenle masal anlaticisinin masal
baslamadan 6nce ve bagladiktan sonra dinleyicilerle kurdugu iletisim son derece
6nemlidir. Bulunan ortamin kogullarina, taleplerine uygun olarak masalin: sekil-
lendirir ve adeta yeniden yaratur.
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Size gore, masalin sahip oldugu hangi bicimsel 6zellikler onlarin kusaktan kusaga aktaril-
masini kolaylagtirir?

Masallarin islevleri

1. Eglenme, eglendirme ve hosca vakit gegirme islevi

Halk kiiltiirii driinlerinin gogunun kaynaginda eglenme ve eglendirme islevi vardir.
William Bascom halk kiiltiiriiniin eglence islevi i¢in sunlar1 séyler: “Eglence folklorun
en onemli islevlerinden biridir; ancak bugiin bu durum tam bir cevap olarak kabul edi-
lemez. Suras1 agiktir ki, ¢ogu giilme unsurunun altinda daha derin anlamlar bulunmak-
tadir” (Bascom, 2010: 78). Bascom’un ifade ettigi gibi eglence masallarin énemli bir is-
levidir. Masallarin icra ortamlarina ve igerigine bakildiginda eglendirme ve hosca vakit
gecirme islevinin kendiliginden ortaya ¢iktigini séylemek miimkiindir. Geleneksel icra
ortamlarindan giiniimiiziin icra ortamlarina gecildiginde masalin eglendirme islevinin
etkisi daha net goriilebilmektedir. Radyo, televizyon, sinema ve Internet, masallarin yeni
baglamlaridir. Bu mecralarda masallar yeniden sekillenerek film, miizik, dizi gibi farkl
bicimler geklinde karsimiza ¢ikar. Bu da medya ve eglence arasinda giiniimiizde var olan
gticli iliskinin 6nemli bir par¢asinin da masallar oldugunu gosterir.

2. Degerlere, toplum kurumlarina ve térenlere destek verme

Bascom, bu ikinci islev hakkinda “folklorun ikinci iglevi, kiiltiirtin onaylanmasi ve
ritielleri gozlemleyen ve icra edenlerin ritiiellerinin ve kurumlarinin dogrulanmasidir”
derken sunlari ekler: “Diinyevi ya da ilahi olsun kabul edilmis 6riintiilerin stipheciliginin
ya da memnuniyetsizliginin vurgulandig: ya da artmasindan sitiphelenildigi zamanlarda
onlar1 daima gegerli kilacak bir mit ya da efsane vardir veya son adlandirmalarla ‘agiklay1-
c1 hikéaye, ahlaki hayvan hikayeleri veya atasozleri ayni islevi yerine getirmektedir” (Bas-
com, 2010: 79). Bascom’un bahsettigi izere masallarda birgok mitik ve arkaik ritiiellerin
izleri goriilebilir. Masal her anlatildiginda bu gelenekler bir bicimde onaylanmis ve dinle-
yicilerin bellegine yerlesmis olur. Masallarin bu islevini yalnizca metin icindeki motifler-
den hareketle yorumlamak yerine icranin kendisinin de bir gelenek oldugu fikrini akilda
tutarak masalin anlatilmasi geleneginin insanlar1 bir araya getirdigini ve gelenegin anlatic
dinleyici etkilesimi ile stirdiiriilerek gelenek aktariminin gergeklestigini séylemek gerekir.
Masallarin geleneksel icra ortamlarinda her yastan bir araya gelen insanlar birbirleri ile
sozlii olarak iletisim kurmakta ve bir yandan masali dinlerken diger yandan da yash ve
geng kusaklar arasindaki kopukluk giderilerek masal metinleri icindeki mitik motiflerin
yeni kusaklara aktarimi onaylanmaktadir.

3. Egitim ve kiltiirtin geng kusaklara aktarilmasr islevi

Bascom bu konuda “folklorun tigiincii islevi, 6zellikle —fakat yalnizca degil- okuma
yazmasi olmayan kiiltiirlerdeki egitim islevidir” (Bascom, 2010: 80) demektedir. Bascom
devaminda masallarin anlatim sebeplerinden de bahseder. Ona gére dev masallar1 gocuk-
lar1 disipline etmek i¢in kullanilir ve onlarin iyi bir kisilige sahip olabilmeleri i¢in ninniler
soylenir. Ahlaki 6geler iceren fabllar ve masallar ¢caligkanlik, dindarlik ve evlatlikla ilgili
prensipleri 6giitlemek ve bunun aksine asilik, tembellik gibi 6zellikleri kotiilemek igin
anlatilmaktadir (Bascom, 2010: 80). Mustafa Giiltekin, Bascom'un bahsettigi bu islevi fik-
ralarin iglevine benzetmektedir. Giiltekine gore nasil ki fikralar toplum i¢indeki olumsuz
bir davranis1 hakkinda bir kisiye ders vermek i¢in kullaniliyorsa anne séziinii dinlemeyen
bir ¢ocuga da anne séziinlin 6nemini anlatan bir masalin anlatilmas: ayni isleve sahiptir
(Giiltekin, 2013: 68). Masallarin bu egitim iglevi 1970’li yillarda radyo programlarinda ¢o-
cuklarin egitimini amaglayan masallarin anlatilmaya baslanmasi, giiniimiizde masallarin
kullanildig1 ¢izgi filmler araciligiyla ¢ocuklarin egitimi gibi konular icra ortamlar1 degisse
bile masallarin egitim islevini siirdiirmekte oldugunun gostergesidir.
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Pertev Naili Boratav ise masalin egitim islevini ¢ocuklarin ana dilini 6grenmesi bag-
laminda yorumlamistir: “Cocuga ana dilinin, bir is¢i elindeki alet gibi nasil kullanildigin
ilk 6greten, ona bu dilin tiirlii hiinerlerini, kivrakligini, zenginligini, inceligini ilk gosteren,
kisiye kendi dilini konugmayanlardan uzaklagtirici, onu konusanlara yakinlastiric1 duygu-
yu —ninnilerin, tekerlemelerin, tiirkiilerin yani basinda, ama herhalde onlardan daha genis
ol¢tide - ilk agilayan masaldir” (Boratav, 2009: 17). Masal ve dil 6grenimi arasindaki iligkiye
dikkat ¢eken aragtirmacilardan biri de Mustafa Giiltekindir. Giiltekine gore masallar bazi
0zel kelime gruplarini barindirir. Ciftgilikle ilgili bir masalda gegen saban, harman, déven
kelimeleri veya balik¢ilikla ilgili bir masalin iginde gegen olta, ag, serpme, zoka gibi kelime-
ler bu masali dinleyen ¢ocuklara aktarilmis olur (Giiltekin, 2013: 70).

4. Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma iglevi

Bascom'un tespit ettigi dordiincii islev ise toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma
islevidir. “Davraniglari, inanglari, kurumlar: gegerli kilmak ya da dogrulamanin 6tesin-
de, folklorun bazi sekilleri sosyal baski uygulamasi ve sosyal kontrol ¢alismas: agisindan
onemlidir ” diyen Bascom “bir atasozii, bir ima sarkisi, bir bilmece ya da bir masal hos-
nutsuzlugu ifade etmek i¢in kullanilir” demistir (Bascom, 2010: 81). Bu iglev aslinda top-
lumca yasaklanan bazi s6z, diistince ve davranig kaliplarinin halk kiltiird tirtinleri ile diga
vurulmasi anlamina gelmektedir.
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Ozet
{ON Masallarim  tammlanmasinda  yasanan  zorluklar:

AMA

oﬁ kavramak ve tanimlara elegtirel yaklasabilmek

Kiilttirel igerige sahip herhangi bir unsuru agik¢a ta-
nimlamak, herkesin kabul edecegi tanimlar iiretmek
¢ok zordur. Clinki 6zellikle sozlii kiiltiirtin mahsulii
olan driin ve yaratimlar, onlar1 ¢evreleyen sartlarla
birlikte dontisiime ugrarlar. Masal tanimlari da i¢inde
bulunulan dénemin sosyal ve kiiltiirel ortamina gére
degisiklik gosterir. Bu yiizden sinirlar: agikea belirlen-
mis, kesin, degismez bir masal tanimi getirmek dogru
ve miimkiin degildir. Ayrica, masallar toplumlar aras:
gogler dolayisiyla da yapr ve igerik bakimindan degi-
sirler; her kiltiir kendi tanimini tiretir. Bunun netice-
sinde, ayni anlatma bir kiiltiirde masal olarak kabul
goriirken bagka bir grup tarafindan mit olarak bilinir;
masallar anlatma kategorilerini agabilirler. Masalin
sozlii ve gosterime dayali niteliginin daima géz 6niin-
de bulundurularak bu tiiriin kusaktan kusaga aktari-

lan bir anlat1 gelenegine karsilik geldigi bilinmelidir.

Masallarin sekil ozelliklerini anlayip agiklayabilmek

Masallar genellikle nesir anlatilar olsa da baz1 masal-
larda nazim kisimlarina da rastlanir. Giris, gelisme ve
sonu¢ olmak tizere ti¢ boliimden olusan masallarin
basinda, sonunda ve ortasinda tekerleme ve kalip s6z
bigimindeki formeller (bir varmis bir yokmus, evvel
zaman i¢inde kalbur saman i¢inde vb.) kullanilir. Ma-
sallarin dili sade, agik ve anlagilir olmakla birlikte bu
sadelik, masal anlaticisinin tutumuna gore siirekli de-
gisir. Masallar, destan ve halk hikéyelerine gore daha
kisa; fikra ve efsaneye gore ise daha uzun olabilirler.
Masallarin i¢inde mit, bilmece, destan gibi diger tiir-
lerden 6rneklerle karsilasmak miimkiindiir. Ayn1 ma-

sal yoreye gore farkli adlar edinebilir.

Yo Masallarin  igerigine dair temel oOzellikleri ifade

AMAG

(3 ) edebilecek bilgi ve beceriler kazanabilmek

Masallarda olaganiistii 6zellikler siklikla goriilebilir-
se de biitiin masallarin bu sekilde olmas: gerekmez.
Bunlardan bazilar1 siradan, giinliik olaylari aktara-
bilir. Bu tiirde karsilagilan kahraman veya yardimci
karakterler olaganiistii nitelikler tagiyabilir. Kahra-
manlar ¢ogunlukla siradan veya olaganiistii 6zellikle-
re sahip insan, hayvan, cads, dev, cin, peri vb. varlik-
lardir. Genellikle iyi ile kotiiniin miicadelesini anlatan
masallar ¢ogu kez iyi ve giizellerin kazandig1 mutlu
sonla biterler. Masallar bazen gergek bazen de gergek

dis1 zaman ve mekanlarda geger.
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Kendimizi Sinayalim

1. Masalla ilgili “asirlarin birikmis irfanini ve belirli bir hayat
diizenini, yagamak zorunda olduklarimizla yasamak istedikle-
rimizi bir arada, kendisine has bir atmosferde ve iislupla, kendi
mantik silsilesi iginde, geleneksel motiflerle anlatan masallar,
sozlii anlatim tiirlerinin en ilgi gekici olamidir” diyen Umay
Giinay masallarla ilgili neyin 6nemini vurgulamamaktadir?

a. Masallarin iginde barindirdig: kiiltiir birikimi

b. Kendi iginde tutarl: bir anlat: oldugu

c.  Metin ve tiir merkezli tanimlarinin 6tesinde bir yak-

lasim oldugunu

d. Sézlii anlatim {iriinii oldugunu

e. Masallarin egitici islevi oldugunu
2. Masallarin “inandirmak iddiasi olmadigr” goriisiinii sa-
vunan Pertev Naili Boratav’in bu goriisiinii elestiren arastir-
maci asagidakilerden hangisidir?

a. Selami Fedakar

b. Saim Sakaoglu

c. Ziya Gokalp

d. Bilge Seyidoglu
e. Mustafa Giiltekin

3. Masal kelimesi kaginci asirdan beri Tiirkiyedeki ¢alisma-
larda kullanilmaktadir?

a. 16.
b. 17.
c. 18.
d. 19.
e. 20.

4. Giimiighane ve Bayburt Masallar1 adli doktora ¢alisma-
sinda Divanii Liigat-i't Tirk'te gegen 6tkiing kelimesinin sa-
nildiginin aksine masal yerine degil hikdye anlamina geldi-
¢ini ve Naki Tezel'in “masalin 6z Tiirkge karsihig1 6tkiingtiir”
ifadesinin dogru olmadigini sdyleyen arastirmaci asagidaki-
lerden hangisidir?

a. Saim Sakaoglu

b. Umay Giinay

c. Pertev Naili Boratav

d. Evrim Olger Oziinel

e. Bilge Seyidoglu

5. Naki Tezel'in masal kelimesi yerine dnerdigi kelime asa-
g1daki agagidakilerden hangisidir?

a. Tapmaca

b. Sav

c. Sagu

d. Otkiing
e. Kissa

6. Tirk edebiyatinda masal kelimesini bugtinkii kullandigi-
miz anlamda ilk defa kim, hangi eserde ve ne zaman kullan-
migtir?

a. Namik Kemal, Celaleddin Harzemsah, 1874

b. Ziya Pasa, Zafername, 1869

c. Ziya Gokalp, Kizil Elma, 1914

d. Sinasi, Sair Evlenmesi, 1869

e. Ahmet Vefik Paga, Miintehab4t-1 Durub-1 Emsal,

1852

7. Tirk edebiyatinda masal kelimesi kullanilmadan evvel,
agagidaki kelimelerden hangisi masal kelimesi yerine kulla-
nilmistir?

a. Kissa

Ninni

b

c. Bilmece
d. Mani

e. Atasozil

8. Asagidakilerden hangisi masallarin sekil 6zelliklerinden
biri degildir?

a. Masallarin, masalin basi (giris), masalin kendisi (ge-
lisme), masalin sonu (sonug) olmak tizere ti¢ bolim-
den olugmasi

b. Masallarin basinda, ortasinda ve sonunda formelle-
rin kullanilmasi

c. Masallarin, genellikle “Ogrenilen ge¢mis zaman”
(-misli gegmis zaman) ile anlatilmasi ve bazi masal-
larda genis zamanda kullanilabilmesi

d. Masallarda kullanilan dilin sade, agik ve anlagilir
olmasi ancak dilin sadeliginin anlaticinin tutumuna
bagh olarak degisebilmesi ve anlaticinin yerel agiz
ozellikleri de masallarin dil 6zelliklerini sekillendi-
ren bagka bir unsur olmast

e. Bitlin masallarda, iyilik ve kotilagiin, giizellik ve gir-
kinligin, zenginlik ve yoksullugun, bir bagka deyisle

olumlu ile olumsuzun miicadelesinin anlatilmasi
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Masallar anonim edebiyatinin mensur tiirlerinden
olup i¢inde manzum 6rneklere kesinlikle yer verilmez.
II. Masallarin hem ger¢ek hem de gergek olmayan za-
man ve mekénda geger.
III. Masallarda evrensel konular ele alinir.
IV. Masallar ¢ogunlukla mutlu sonla biter.
V. Masalin baglangi¢ ve sonunda kullanilan formel ka-
liplara 6tkiing denilir.
Masallarla ilgili yukarida verilen bilgilerden hangi ikisi yan-

listir?
a. I-II
b. I-1II
c IV
d IV-V
e. II-V

»

10. “Evvel zaman i¢inde”, “pireler berber develer tellal iken”
gibi sz kaliplar1 masallarda gegen hangi unsurun belirsizli-

¢gini vurgulamaktadir?

a. Mekan

b. Zaman

c¢. Kahraman
d. Olay

e. Tekerleme

Okuma Parcasi

Feslegenci Kiz Masali

Bir varmus, bir yokmus... Bir Beyoglu varmus, her giin atina
biner, her bahgenin 6niinden gegirmis. Bah¢enin i¢inde de
bir giizel kiz fesligen sularmus. Bir giin gene Bey-oglu geger-
ken kiz1 gormiis. Atin1 durdurmus.

“Fesligeci Kizi, Fesligenci Kizi,

Gece giindiiz fesligen sularsin,

Fesligenin yaprag: kag?”

Demis. Kiz da cevap vermis:

“Beyoglu Beysin,

At bogriinde gezersin,

Diinyanin hitkmiin siirersin,

Gokteki yildiz kag?”

Beyin oglu kizin pervasizligina igerlermis. Ama sesini de
¢tkarmamis, gegmis gitmis. Artik adet edinmis, oradan her
gecisinde kiza:

“Fesligeci Kizi, Fesligenci Kizi,

Gece giindiiz fesligen sularsin,

Fesligenin yaprag: kag?”

Diye sorarmig; kiz da hep ayni cevabi vermis.

Bir giin Bey-oglu der ki kendi kendine: “Bahg¢ivanlar cige-
ri severler, su kiza bir ciger alayim, gotiireyim...” cigeri alir.
Gene atina biner, bahgenin 6niine gelince:

“Fesligeci Kizi, Fesligenci Kizi,

Gece giindiiz fesligen sularsin,

Fesligenin yaprag: kag?”

Der. K1z da:

“Beyoglu Beysin,

At bogriinde gezersin,

Diinyanin hitkmiin siirersin,

Gokteki yildiz kag?”

“Diye cevap verir. Beyoglu:

“Kiz gel, der, bak sana ne aldim?”

Kiz da yaklasir, tam cigeri alayim diye uzanirken Bey-oglu
atin tizerinden egilir, “sap” diye kiz1 oper. Fesligenci kiz1 da,
cigerin sapindan tutar Bey oglunun suratina ¢apar. Beyoglu:
“Ha bir cigere 6piilen”” der. Kiz hazir cevap, lafin altinda kalir
mu? Kargiligini verir:

“Ha bir cigere ¢arpilan”

Beyoglu o zaman:

“Kiz, der, beni bir zaman goremeyeceksin Lebbi’ye gidiyorum.”
“Ugurlar olsun, beyim: giile giile git, giile giile gel”
Fesligenci Kiz1 da $dyle Bey-oglunu gonliinden gegiriyor-
mus, sevmeye baslamis... Hemen igeri kosar. Bir erkek esvabi
giyinir, saglarini toplar. Bir ata biner. Beyin oglundan 6nce
Lebbi denilen yere varir. Bir ¢adir kurar, oturur. Bey-oglunu
uzaktan goriince, atin1 alir da eline oralarda geziniyormus

gibi yapar. Bey-oglu da kizin ¢adirina yakin bir yerde atin-
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dan iner, ¢adirini kurar... Kiz hemen bir kahve pisir. (Oglan
sonradan geldi ya, misafir sayilir, ona ikam etmek lazim...)
gotiriir kahveyi. Otururlar... Hos bes, sohbetten sonra, o va-
kitler satrang oynarlarmuis, gegerler satrancin bagina... Beyin
oglu der ki:

“Ben yenilirsem, bir altin hamayilim var, onu vereyim sana.”
Kiz da:

“Ben yenilirsem, bir giizel cariyem var, bir gece misafir ve-
reyim sana.’

[k oyunda beyin oglu yenilir, gikarir altin hamayili verir.
Ikincide kiz yenilir. Aksam olur. Kiz gider ¢adirina, giyinir
kusanur... Varir Bey oglunun koynuma girer. Ne bilsin Bey-
oglu, satrangta yendigi delikanlinin cariyesi saniyor...

Sabah olmadan kiz ¢ikar Beyoglunun ¢adirindan, ¢eker gi-
der. Evine varir. Dokuz ay, on giin deyince bir oglan dogu-
rur. Aradan bir zaman geger, oglu {i¢ dort aylik olmus... Yaz
mevsimi gelmis... Beyin oglu yine at tistiinde hopur hopur,
bahgenin oniine gelir:

“Fesligeci Kizi, Fesligenci Kizi,

Gece giindiiz fesligen sularsin,

Fesligenin yaprag: kag?”

Diye laf atar. Kiz da:

“Beyoglu Beysin,

At bogrunde gezersin,

Diinyanin hitkmiint siirersin,

Gokteki yildiz kag?”

Beyin oglu:

“Ha bir cigere opiilen.” der. Kiz da:

“Ha bir cigere ¢arpilan.” diye cevap verir. Bey-oglu:

“Kiz, der, beni bir zaman goremeyeceksin Cini'ye gidiyorum?”
“Ugurlar olsun, beyim: giile giile git, giile gtile gel.”

Gene kiz kosar, elbiselerini degistirir, olur bir delikanli. Bey
oglundan 6nce o Cini denen yere varir. Cadirini kurar. Beyin
oglunu, Lebbideki gibi kagilar. Gene otururlar, satrang oynar-
lar. Bu sefer de, gene ilk oyunda Beyoglu yenilir, bir altin saati
varmis onu verir. ikincide kiz yenilir. Aksam olunca giyinir,
kusanir, giiya cariye olur, Bey oglunun koynuna girer...
Sabah erken, Bey oglundan habersiz, ¢eker gider kiz... Do-
kuz ay sonra ikinci bir oglan dogurur. Bahar mevsimi gelir.
Beyoglu da Ciniden donmiis, varir bahgenin 6niine:
“Fesligeci Kizi, Fesligenci Kizi,

Gece giindiiz fesligen sularsin,

Fesligenin yapragi kag?” diye seslenir. Kiz da cevap verir:
“Beyoglu Beysin,

At bogriinde gezersin,

Diinyanin hitkmiint siirersin,

Gokteki yildiz kag?”

Beyoglu:

“Ha bir cigere opiilen.”

Kiz:

“Ha bir cigere ¢arpilan”

Bey-oglu:

“Kiz, der, beni bir zaman goremeyeceksin. Bu sefer
Hindistan’a gidiyorum.”

“Ugurlar olsun, Beyim; giile giile git, giile giile gel”

Hemen davranur, giyinir kuganir, delikanli kiyafetinde; Bey-
oglundan 6nce o Hindistan denilen yere gider: Gene Bey-
oglunu karsilar...

“Ne giizel tesadiif, burada da bulustuk...” der. Otururlar
satran¢ oynamaya... Beyoglu yenilince, bir ipekli posu-
su varmig, onu verir. Ikincide kiz yenilir, aksam cariyesini
Beyoglu'na misafir yollayacak...

Gece olunca giyinir, kusanir, Bey-oglunun ¢adirina varir,
koynuna girer. Sabahleyin gene erkenden, Beyoglu uyanma-
dan birakir gider... Evine déner. Dokuz ay on giin deyince, bu
sefer bir kiz1 olur.

Masallarda zaman gabuk gegermis... Epey bir zaman sonra,
artik kizin en biiyiik oglu yedi yasina, kiz1 bes yasina girmis. ..
Bir giin yine Beyoglu bahgenin 6niine gelir, her zamanki gibi
laf atmaya:

“Fesligeci Kizi, Fesligenci Kizi,

Gece giindiiz fesligen sularsin,

Fesligenin yaprag: kag?”

Kiz:

“Beyoglu Beysin,

At bogriinde gezersin,

Diinyanin hitkmiin siirersin,

Gokteki yildiz kag?”

Oglan:

“Ha bir cigere 6piilen.”

Kiz:

“Ha bir cigere ¢arpilan.”

Beyoglu da kiz1 severmis, ama bahg¢ivan kizi Beyoglu’na gelin
gelir mi?

Kiz, der: “Beyoglu, bugiin sana bir haberim var: Benim dii-
gliniim oluyor”

Bunu soyler, siirer atini gider. Kiz hemen kalkar, biiyiik og-
lunu giydirir kusatir, boynuna altin hamayili takar, ortancay1
giydirir, kugatir, gogsiine altin saati asar, kizini siisler pisler,
basina ipek posuyu orter... Cocuklara bir de tiirkii oretir...
Ug kardes el ele tutusurlar, varirlar Beyin bahgesine.

“Han hana varalim,

Han bacimizi alalim,

Bey babamizin diigiiniine varalim.”

Bu tiirkiiyli soyleye soyleye bahgede bir asag: bir yukar: ge-
zerlermis... Aksam olmus, ¢cocuklar hala bahcede tiirkii ca-
girip oynuyorlar... Oradaki agalar, usaklar bunlara derler ki:
“Be ¢ocuklar, aksam oldu, artik evinize gitsenize!”

O vakit ¢ocuklar bagka bir hava tuttururlar hep bir agizdan:
“Lebbi Bey, Cini Bey,
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Soyle Hindistan Kadin'a

Bizi babamizin evinden kovuyorlar”

Avaz avaz, hem bunlari soylerler, hem de aglarlar mi? Valide
Sultan feryad: duyar, gelir. Cocuklara:

“Nedir derdiniz? Ne istiyorsunuz? Evinize neden gitmiyorsu-
nuz?” deyince gocuklar gene avaz avaz:

“Lebbi Bey, Cini Bey,

Soyle Hindistan Kadin'a

Bizi babamizin evinden kovuyorlar” diye aglamay: bir kat
daha arttirirlar. Hanim Sultan bakar ki ¢ocuklarin tistiinde
oglunun hamayily, saati, posusu...

Beyoglu'nu gagirtir:

“Baksan a oglum, der, bu gocuklar ne ister? Hem bu iistiinde-
ki seyler nedir bunlarin?

Cocuklar yine bir agizdan:

“Lebbi Bey, Cini Bey,

Soyle Hindistan Kadina

Bizi babamizin evinden kovuyorlar” diye makamla aglarlar.
Bey-oglu bakar ki, ¢ocuklarin her birinde cariyeye verdigi
hediyeleri... Isi anlar. Cocuklara der ki:

“Sizin eviniz nerde?”

Onlar da:

“Iste, su bahgenin icinde” diye gosterirler.

Bey-oglu hemen diigiin evine doner. Geline der ki:

“Sen benim diinya ahiret kardesim ol. Benim haberim yok,
meger {i¢ tane gocugum varmis.”

Cabuk, Fesligenci Kizina bir araba yollar, omu diigiin evine
getirir, gelin koltuguna oturtur.

Yeni bagtan kirk giin kirk gece digiin ederler, muratlarina

ererler.

Kaynaklar: Boratav, P. N. (1988b). “Tiirk Masalina Giris”
(¢ev. Tilay Nadide Kaya), Masal Arastirmalar: I. (haz. Nuri
Taner). Istanbul: Art-San Yayincilik, s. 225-239.

Giinay, U. (2011). Elazig Masallar: ve Propp Metodu. Ankara:
Akgag Yayinlar.

Sakaoglu, S. (2010). Masal Arastirmalari. Ankara: Ak¢ag Ya-
yinlari.

Boratav, Pertev Naili (2009). Zaman Zaman I¢inde. Ankara:
Imge Kitabevi, s.128-135.

Her Dem Taze

Her dem taze! Her dem taze! Seni kimdi dikti? O pamuk el-
ler! O pamuk eller! Sana kim bakt1! O ela gozler! O ela gozler!
Haydi durma ¢al! Sarkilar séyle! Sarkilar soyle!

Bir varmis bir yokmus. Insanoglunun bagindan gegenler dag-
dan tastan, kurttan kustan daha gokmus. Evvel zaman iginde,
kalbur saman iginde, devler dans ederken eski hamam igin-
de, kegilerin nali yokken, mandalarin karni tokken, dedemin
dedesinin dedesi, ninemin ninesinin ninesi kamgi boylu bir
¢ocukken, yakinda m1 desem, uzakta mi desem, iniste mi de-
sem, yokusta mi1 desem, bir sehir varmis. Sokaklar1 genigmis
ama gecim yollar1 ¢ok darmus.

Bu sehrin kiy1 mahallelerinin birinde, kiigiik bir evde geng
bir kiz yasarmis. Anadan babadan 6ksiiz, paradan puldan na-
sipsizmis. Giizelmis, bir sevi agacini andirirmig boyu. Yiizii
hatirlatirmig on dordiindeki ay1. Kaglar: kalem, kirpikleri ok-
mus. Iri, parlak, ela gozlerinin bir benzeri hi¢bir ahuda yok-
mus. Guzeli gosteren kas ile gozdiir, demisler. Dogru demis-
ler, giizel séylemisler ama insanlar, bu zamanda oldugu gibi,
o zamanda da kaga goze degil, cilveye naza 6nem verirmis.
“Ne gibi erdemleri var?” diye sormadan 6nce, “Ne kadar mali
miilkd, samur kiirkii var?” diye sorarlarmus.

Zavall1 dal boyu, melek huylu kizin mali nerde, miilkii nerde,
samur kiirkii nerde? Bu yiizden on sekiz yasin1 gegtigi halde
kapisini galan, oglu i¢in diiniir gelen kimse ¢tkmamis. Kizin
biitiin marifeti ince parmaklarindaymus. Gelecegi, giivencesi
o giizel elleriymis. O eller mahallelerinin geng kizlarina 6yle
giizel, Gyle zarif elbiseler dikermis ki, bir entari diktiren iki
daha, iki entari diktiren ti¢ daha diktirirmis.

Terzi kiz, giindiizleri isle giigle, gelenle gidenle oyalanir ama
karanlik gece kalin bir yorgan gibi evlerin {istiine inince, evli
evine, koylii kdyiine gidince bir yalnizlik acis1 ¢okermis ki
i¢ine, dayanilacak, katlanilacak gibi degil. Avunsa avunamaz,
aglasa aglayamaz, sevinmek istese sevinemezmis.

Yalnizligin gértinmez bir el gibi bogazini siktigl, umutlari-
ny, diiglerini yiktig1 bir gece, rafta dizili eski bakir kaplara bir
gekidiizen vermek istemis. Yere indirmis. Kapaklarini agmis,
tozlarini almis. Ne ise yaradigini bilmedigi kiigiik, siislii bir
bakir kabin i¢inde birkag tane tohum ge¢mis eline. Tam kal-
dirip pencereden atacakmis. Kendi kendisine:

“Anam saklamis olmali bunlary” demis. “Degerli tohumlar
olmasa ni¢in saklasin? Bos bir saksi var evde. Ona dikeyim
bari. Bakarsin kederli gonliimii neselendirir gigekleri”
Tohumlar1 dikmis. Otuz giin mi, kirk giin mi ge¢mis ara-
dan. Neler yaratmaz ki yaradan, saksida yesil yesil giiliim-
seyen, iri iri yaprakly, el gibi el gibi pembe ¢igekli bir bitki
biytiytip gelismis. Bir insan gibi haniminin gozlerine bakar
dururmus. Her an canly, her dem puiril piril taze imis. Kiz ona
Herdemtaze adini vermis. “Herdemtaze! Herdemtaze!” diye

onu koklar severmis.
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Bir giin karanlik bastirip da yalnizliga gomiiliince kiz, gige-
giyle konugmak istegini duymus. Dikmekte oldugu entariyi
bir kenara koymus. Ge¢mis ¢igeginin kargisina:
“Herdemtaze! Herdemtaze! Seni kim dikti?” diye sormus.
Cigek dile gemis. Cok tath bir sesle karsilik vermis:

“O pamuk eller dikti, o pamuk eller!”

“Sana kim bakt1?”

“O ela gozler! O ela gozler!”

“Haydi durma ¢al Herdemtaze! Sarkilar soyle!”

Cicegin koyu yesil iri yapraklar1 oyle giizel melodiler ¢almig
ki,insanoglu insan olali, bu kadar giizel melodiyi ne duymus
ne kendisi soyleyebilmis. Derken iri pembe ¢icekler de dile
gelip yapraklarin ¢aldig1 melodiye uygun sarkilar sdylemeye
baslamazlar m1? Bunlar 6yle giizel sarkilar, yle giizel sarki-
larmuslar ki, kizcagizda ne gam kalmis, ne keder. Bir seving,
bir yasama istegi sarmis benligini, hi¢ durmadan i¢inde bir
sey glim giim eder olmus.

Herdemtaze bdyle neseli, coskun sarkilar séylemeye bagla-
yinca kipir kipir, terzi kiz da duramamus yerinde, kalkmus,
oynamaya baglamis sikir sikir.

Terzi kizin evinde geceler, bir karabasan olmaktan ¢ikmus ar-
tik. Mum yakmaya bile gerek kalmamis. Herdemtaze sakima-
ya baslayinca sakir sakir aydinlanivermis odanin ici.

Kiz daha az is almaya, cigegiyle daha ¢ok bas basa kalmaya
baslamis. Aksam olur olmaz kapatirmis perdeler. Karsisina
alirmig Herdemtaze'sini, onunla konusur, aksam faslini acar-
mus. Ondan sonra gigek ¢alip soyler, kiz da oynayip eglenirmis.
Gel zaman git zaman, geceleri kimseler ge¢gmezken bu sokak-
tan, bir gece bir ath ge¢mis. Tek atli tekin olmaz. Ath atim
digidik digidik siirtip giderken bir sarki erigmis kulaklarina.
Hemen dizgine asilarak dur demis atina. Allah'im, bu ne gii-
zel ses! Bu ne giizel sarki! Bagindan gide yazmis akli.
Dinlemis dinlemis atli. Dinledigi yerde bir kus olmus kanat-
11, ugmus goklere dogru. Bir an pembe bir giil olmus, sagilmig
yerlere dogru. Bir an 151k olmus, parlamus, yeri gogi 1s1tmus.
Boyle halden hale telden tele gidip gelirken gii¢ toplayabilmis
aklini bagina. Inmis, atin1 baglamis orada bulunan bir binek ta-
sina. Saga bakmus, sola bakmus. Ne gelen var, ne gegen. Kapiy1
calip sesi giizel hanimla tanismak igin yanmis tutusmus ama
tek basina bir evin kapisini ¢almaya uygun bulmamis. Kimse-
yi de goremeyince sarkili evin kapisina isaret koymus. Binmis
atmna, stirmiis. At sahlanmis ugmus, ¢ikarmig sahibini gégiin
yedinci katina. Kasla gz arasinda tek atli kaybolup gitmis.
Meger tek atlimiz bir sehzade imis. Sarayina vardiktan, atin-
dan indikten sonra kapanmis odasina. Sanki biriinmiis gibi
6lim yasina, disar1 ¢ikmaz, kimsenin ytiziine bakmaz olmus.
O ses, o tath ses, o sarkilar séyleyip aklini bagindan alan
ses... Hepsi o sesi, o sesin sahibini diigiiniir olmus.

Babasi:

“Ne oldu oglum sana?” demis.

Annesi:

“Neyin var? Hasta misin? Yoksa gonliinii birisine mi kaptir-
din?” diye sormus.

Annesi de, babasi da dort donmiigler ¢evresinde. Ama ag-
zindan tek bir soz bile alamamiglar. Cagirdiklar: hakimler,
hekimler de bir ise yaramamuslar.

Hitkiimdarla karis1 bakmis ki biricik ogullar1 elden gidiyor.
Arkadaglarindan yardim istemisler. Sehzadeyi sik sik ziyarete
gelen arkadaglar1 onu konusturmayi basarmislar. Agzindaki
sozi, kalbindeki gizi sdyletmigler. Babasina, annesine:
“Boyle iken boyle,” demisler. “Sehzademiz falan sehirde bir
kizin esi bulunmaz giizellikteki sesine vurulmus. Kendisini
gorememis ama duydugu ses, aklini bagindan almaya yetmis.”
Hitkiimdar bu kadarini 6grendi ya, elinde dogru diiriist ad-
res olmadig1 halde buyruklar vermis hemen. Kizin aranip
bulunmasini istemis.

Biz olsak yolumuzu diiz ovada sasiririz. Ama bir hitkiimdar
arabasini dagdan agirir. Yollara dokiilen adamlar, en kisa za-
manda o sehri, o sokag1 ve giizel sesli kizin evini sip diye bul-
muslar. Kapisini tik tik calmuglar.

Vakit giindiizmiis. Kiz entari dikiyor, sevgili Herdemtaze’si
de uykulu uykulu kendisine bakiyormus. Gitmis kapiy: ag-
mus. ki adam girmis igeriye, ikisi de ak sakalli, 151k yiizlii,
bugday benizli imis. Yiizlerine bakan, onlardan bir kotiilik
gelmeyecegini hemen anlayabilirmis. Adamlar kiza da giiven
vermisler. Iceriye buyur etmis. Ortiisii dal dal gigekli sedirle-
re oturtmus. Egilip ellerini 6pmiis. El penge divan, konugma-
larini beklemis.

Ak sakallilardan daha yasli, daha agirbash goriineni, s6zii ne
dolastirmis ne de gorba gibi karigtirmis:

“Hanim kizim,” demis, “Allal’in emri, peygamberimizin kavli
ile seni sehzademize istemeye geldik”

Kiz hi¢ beklemedigi bir anda, hi¢ beklemedigi bir teklifle
karsilasinca sasirmig. Konuklara pisirdigi kahveyi tagirmis.
Dolasmus eli ayagi. Karistirir olmus sol ile sag1.

Kiz sasiradursun, ikinci kere ocaga koydugu kahveyi de ta-
siradursun. Adam koynunda sakladig: bir kiigiik mesin kese
i¢inden bir yiiziik ¢ikarmig. Parmagina takmis kizin:

“Su andan baslayarak sehzademizle niganlanmis bulunu-
yorsun. Dilerim, mutlulugunuz sonsuza kadar siirsiin. Her
ikinizi de giizel giinlere erdirsin. Artik onun bunun elbise-
sini dikmek, disariya ¢ikmak yok. Kapinizda iki adamimiz
bulunacak. Ne isterseniz hemen alinacak. En fazla on bes giin
sonra sehzademiz arabalarla sizi almaya gelir. Cok bekletmez
sizi. Clinki dinlemeye can atiyor sesinizi”

Boyle demisler ak sakalli konuklar. Kapiya iki adam birak-
tiktan sonra binmisler atlarina, uca uga, dere tepe gege gege
varmuglar yurtlarina.

Sevdigi, goniil verdigi kizin bulundugunu, onunla nisanlan-

digin1 6grenince sehzade, yerinde duramaz, gozleri kimseyi
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goremez olmus. Yiizlerce araba, ylizlerce ath ile gitmis, sara-
yina getirmis nisanlisini. Kirk giin kirk gece siiren, kirk yil
dillerden diismeyen bir diigiinle evlenmisler.

Sehzade, daha ilk giinden giizel karisinin agik oldugu o giizel
sesiyle sarkilar séylemesini, gonliinii eglemesini beklemis ya,
umdugu gibi olmamus. Karist sabah aksam, yaninda getirdi-
&i, yatak odasina yerlestirdigi ¢igegiyle oyalanip durmus. En
kiigiik bir sark: bile mirildanmamus.

Sehzade bir giin sabretmis. Iki giin sabretmis. Sonunda:
Karicigim,” demis, “noldu sana? Neden essiz sesinle sarkilar
soylemiyorsun? Gonliimii eglemiyorsun?”

Kiz hem ¢ekinmis, hem korkmus. Ama korkunun ecele ne
faydasi var. Bir giin sakla, iki giin sakla, beklete beklete bo-
zulur bakla. Bir giin elbette ortaya ¢ikar saklanan sirlar. Ol-
mugla olacaktan kaginilmaz. Akilli kiz aklina uymu. Her seyi
agiklamay1 dogru bulmus:

“Efendicigim,” demis, “siz kapimda beklerken isittiginiz
ses benim sesim degildi. O giizel, o essiz ses ¢icegimin,
Herdemtaze'min sesidir. Onun yapraklari saz ¢alar, gicekleri
sarki soyler. En kararmis goniilleri bile mutlu eyler”

Kocast giizelligine hayran oldugu geng karisina kizmamus.
Bagirip ¢agirmamis. “Ben sesine vurulmustum. O ses senin
olmayinca ben seni neyleyim?” dememis. Cok olgunlukla
kargilamis durumu. Cigegin saz ¢alip sarki sdylemesini ¢ok
merak etmis.

“Haydi,” demis karisina, “Hedemtaze’ye soyle de sarkilar soy-
lesin. Gonliimiizii eglesin.”

Kiz gigegin karsisina ge¢mis:

“Herdemtaze seni kim dikti?”

“O pamuk eller!”

“Sana kim bakt1?”

“O ela gozler!”

“Haydi durma ¢al, sarkilar soyle!”

Yapraklar saz ¢almaya, gicekler sarki séylemeye baslayinca,
yatak odasi yatak odasi olmaktan ¢ikmus. Isikla dolmus isi
dist. Esyalar uykularindan uyanmus kipir kipir, hop kalkmus
hop oturmus. Yatak ortiisiintin ¢igekleri taban halisinin renk-
leri 1518 kesmis, piril piril parlamig. Tavan sallanmis, taban
sarsilmis. Sehzade ile geng karis1 da duramamus yerlerinde, el
¢irpa ¢irpa, goz kirpa kirpa 6yle bir oynamaya baglamuslar ki
sabah olmus, giin dogmus da haberleri bile olmamus.
Derken, sehzade ile esinin bu mutlu hayati siiriip giderken
kiskangliklar gali dibindeki kara yilanlar gibi baslarini kaldir-
maya, yavas yavas saldirmaya baslamis.

Kiskananlar arasinda kara vezirin bir Karakiz1 varmis ki,
aman Allah! Elinden her kotiiliik gelir, her naneyi yemesini
bilirmis. Oteden beri sehzadede gozii varmus. Sik sik karsisi-
na ¢ikar, kirita kirita bakarmig. Cocukluklar: birlikte gegtigi,
¢ogu zaman ayni kalayli tastan su igtikleri i¢in, sehzade onun
niyetini kavramamis goriiniir, “Ne o Karakiz, bu giizellik ne

boyle? Sik sik karsima ¢ikma Oyle... Yoksa bir giin abayi ya-
kacagim sana,diye takilir gecermis. Kara vezirin Karakiz’i bu
sozleri gercek sanir, ayna kargisina geger, saatlerce oyalanir
da oyalanir, taranir da taranirmis.

Sehzadenin ansizin, hem de neyin nesi kimin fesi oldugu bilin-
meyen bir kizla evlenmesi karsisinda Karakiz ¢ilginlara don-
miis. Buzlu serbetler i¢mis, kar suyunda sogutulmus meyveler
yemis ama i¢indeki ates ne kiillenmis ne de sénmiis.

Giinlerce oturup digtinmiis. Alnini kugtirip kaginmig. Ona
buna sormu sorusturmus. Ona demisler ki “ Falan mahallede
bir biiyiicii Saziye Kar1 var. Elinden her bir is gelir. Insan1 kuga
da, taga da gevirir. Amma velakin ¢ok a¢gozliidiir. Kese kese al-
tin1 yigmayinca 6niine, basini gevirip bakmaz insanin yiiziine”
Karakiz hi¢ gegirmemis zaman, diise kalka yiiriimiis bozuk
yollardan, sora sora, yorulunca dura dura, bulmus $aziye
cadinin evini. Calmis zilini. Saziye ¢ikmis disariya. Saglari-
nin her bir teli yilan gibi kivrim kivrim dikilmis. Arinin bal
alacak gigegi bildigi gibi o da bir bakista anlamis Karakiz'in
yiiksek bir yerden cepleri dolu geldigini.

Tatlandirmus dilini:

“Ayak tozuna kurban olayim hanimim,” diyerek baglamis soze.
Gerisi devam etmis inciler dize dize. “Igeri buyur, altina kus-
tityli minderler sereyim. Susadinsa buzlu serbetler igireyim”
Kiz girmis Saziye'nin evine. Saziye dudu gergekten pufla gibi
kustiityii minderler sermis altina. Siirahilerle nar serbeti, erik
serbeti, koruk serbeti getirip koymus 6niine.

Biraz ondan bundan,olandan olmustan soz ettikten sonra kiz
¢ikarmis dilinin altindai baklay:

“Benim sirma sagli teyzecigim,” demis, “isittim ki siz, isteyin-
ce insani taga ya da kuga ¢evirirmigsiniz.”

“Ceviririm,” demis $aziye dudu, “rastikli kaglarini kaldirarak?”
“Sehzademiz bana meyilli iken ¢oplitkte gordugi bir kiza
kaptird: gonliinti. Onunla evlendi. Ne olur onu tag yap! Tas
yapamazsan kus yap!”

Kaldirdig rastikl kaslarini indirmis Saziye:

“Yapmaz olur muyum? Amma velakin ¢ok pahali islerdir
bunlar. Altindan yapilmis kirk biiyiilii igne gerekir. Eger mas-
rafini kaldirabilirsen o ¢oplitk yosmasini kug olmus bil”
Karakiz, yaninda getirdigi kese kese altinlar1 koyunca 6niine,
yeni kanatlar takilmis kocakarinin kararmis gonliine.

“Tas m1 olsun? Kus mu olsun?” diye sormus.

“Tas olursa hep sarayda kalir. Kocast onu heykel gibi kargisi-
na diker de bir an olsun yanindan ayrilmaz. Kus olsun, uzak-
lara ugsun. Sehzade onun bir daha ne titytini

gorstin, ne telegini”

Saziye kalkmis, kararmis abanoz tahtasindan yapilmis bir
sandigin i¢inden kirk altin igne ¢ikartmis. Kiza vermis. Cok
kiiciik, ¢ok ince ignelermis bunlar. Viicuduna saplanan insan,
kus olur, kanatlanip u¢armis.

Karakiz sevine sevine, donmiis evine. Kutlamak, armagan
vermek, hatir sormak, ikindi kahvesi igmek bahaneleriyle



1. Unite - Masal Nedir? Nasil Tanimlanir? 21

gelin hanimin yanina gidip gelmeye, sziim ona goniil alic1
sozlerle kalbini ¢elmeye ¢alismig. Basarmis da bunu. Kalbin-
de hi¢bir kétiilitk barindirmayan giizel gelin hanim, Karakiz
candan bir dost bilmis.

Bir giin Karakiz gelin hanimi ziyarete gelmis. Yanlarinda seh-
zadelerin kiz kardesi de varmus.

“Sehre yeni bir hamam agilmis, 6ve 6ve bitiremiyorlar. Adi
Cinginli Hamam mi neymis. Altin kurnalarindan gormiis sular
dokiiliiyor, mercan tavanlarinda elmas biilbiiller sakiyormus.”
Daha 6vmiis de 6vmiis hamami Karakiz. Agizlarindan gir-
misi burunlarindan ¢ikmis. Allem etmis kalem etmis. Onlar1
hamama gitmeye razi etmis.

Ug hanim nde, arkada bohgalar tagtyan {i¢ halayik, varmiglar
hamama. Hamam kalkmig ayaga. Hamamci buyurun! Bagko-
seye buyurun! Glimiis kurnalar yaragmaz size, altin kurnala-
rin bagina oturun.”

Cinginli hamam gelin hanimin ¢ok hoguna gitmis. Elmastan
yapilma kuruldukga oten, mercan kubbeyi ¢in ¢in ¢inlatan
biilbiillere bayilmus. Bakinip dururken saga sola, Karakiz ya-
nagmis ona:

“Sultanim,” demis, “sirtin1 ben keseleyeyim. Bu isi pek giizel
bilirim. Natirlar, sirtinizi acitirlar. Giil yaprag gibi narin bir
cildiniz var”

Gelin hanim olur demeden daha, girismis sirtin1 ovmaya.
Keselerken ince igneleri de bir bir batirmus derisine. Gelin
hanim canimi acitiyorsun diyememis. Kirk biiyiilii ignenin
timi saplaninca pirr... Gelin hanim kinali bir kus olmus.
Mercan kubbe altinda bir iki déndiikten sonra havalandirma
penceresinden ugup gitmis. Kayiplara karigmus.

Karakiz'la sehzadenin kiz kardesi yani goriimce hanim agla-
ya aglaya, cigerlerini daglaya daglaya kogmuslar saraya. Olup
biteni sehzadeye anlatmislar. Sarayi birbirine katmuslar. Giin-
lerce yememis igmemis sehzade. Karicigim diye diye aglayip
inleye inleye kapanmis odasina. Biiriinmiis 6liim yasina. Ba-
sin1 kaldirip ne giine bakmus, ne aya. Tam bir yil ¢itkmamus
disariya. Penceresinde bir kus konarmis her giin. Ona bakar,
yalniz o kusla oyalanirmas.

Annesi soylemis, babasi soylemis,kiz kardesi soylemis. En
¢ok da Karakiz séylemis. “Karin biiyiicli olmasaydi kus olup
ucabilir miydi? Her yaprag, her ¢icegi ayr1 makam doktiiren
biiyiilii bir ¢igek yetirebilir miydi hi¢?”

Hep bunu soylemisler, bunu demisler. Bir insana kirk giin
deli desen deli olduguna inanir. $ehzade de en sonunda inan-
mus giizel karisinin biiyiici olduguna. Anasinin babasinin
zorlamasiyla da Karakiz'la evlenmis.

Evliliklerinin ilk gecesinde Karakiz, ge¢gmis Herdemtaze'nin
karsisina. Daha 6nce gonderdigi casustan 6grendigi tekerle-
meyi soyleyip gigege sarkilar sdyletmek istemis.
“Herdemtaze, seni kim dikti?”

“O pamuk eller!”

“Sana kim bakt1?”

“O ela gozler!”

Karakiz “Haydi durma ¢al” diyecegi yerde “Haydi durma
vur” deyivermis. Ikigiiclii kol uzanmus cicegin dallar1 ara-
sindan. Karakiz'in kara bagina vurduk¢a vurmug. Vurdukga
vurmus. Kagacak delik aramig Karakiz. Igeriden kilitledigi
yatak odasinin kapisini agamamis da penceren bahgeye atla-
mak istemis. Pencere agilinca her zaman pencere 6niine ko-
nan kus iceriye dalivermis. Gelmis sehzadenin eline konmus.
Sehzade kusu oksarken bir siirii igne saplandigini gormiis
kusun viicuduna. Karakiz ha bire tokat yiyedursun, “ Vay
anacigim!” diye bagirip ¢agiradursun, sehzade birer birer ¢i-
karmus igneleri. Son igne gekilince, boyu servi gibi, beli andiz
gibi, ince bir kiz oluvermis o giizel kus. Sehzade ne gorsiin?
Karist kargisinda degil mi?

Anlatmis kocasina her bir seyi. $ehzade Karakiza:

“Kark satir mu istersin, kirk kar1 mi?” diye sormus.

“Kirk sayir1 neyleyim? Kirk katir ver de tasimi taragimi top-
lay1p buralardan gideyim?”

Kirk katirin kuyruguna baglamiglar Karakiz1. Sagrilarina bi-
rer kamg1 vurmuslar. Kirk deli katir, saha kalkmis patir patir. ..
Alip gotiirmiigler onu. Cok acikli bitmis Karakiz'in sonu.
Sehzade ile karisi, yeniden evlenmisler, kirk giin kirk gece
diigiin ile. Adlari dillerden diismemis, yer etmis her goniile.
Onlar ermis muratlaria. Gokten ti¢ elma diigmis, anasiz ba-

basiz kalmis geng kizlarin basina.

Kaynak: Sarryiice, Hasan Latif. Anadolu Masallar1. Istanbul:
Kapi Yayinlari, 2010.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.e

2.b

3.d

4.a

5.d

Yanitiniz yanlis ise “Umay Giinay, Elazig Masallar1
ve Propp Metodu adli galismasinin yer aldig1 Masal
Nedir?, Nasil Tanimlanir?” konularini yeniden goz-
den gegiriniz.

Yanitiniz yanls ise “Masal Nedir, Nasil Tanimlanir?”
konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masal Nedir, Nasil Tanimlanir?”
konusunu yeniden goézden gegiriniz.

Yanitiniz yanls ise “Masal Nedir, Nasil Tanimlanir?”
konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masal Nedir, Nasil Tanimlanir?”
konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masal Nedir, Nasil Tanimlanir?
“konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanls ise “Masal Nedir, Nasil Tanimlanir?”
konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanls ise “Masalin Ozellikleri” konusunu
yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masal Nedir, Nasil Tanimlanir?”
konusunu yeniden goézden gegiriniz.

Yanitiniz yanls ise “Masalin Ozellikleri” konusunu

yeniden gozden gegiriniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Sozlu kiltiire ait yaratimlar, ¢evresel ve sosyal dinamiklere
gore daima degisir ve yeni durumlara uyum saglar. Masalla-
rin da bundan dolay1 herkes igin gegerli olacak bir tanimini
yapmak glictiir. Masallar, her dénemde farkls tiirler altinda
incelemeye tabi tutulur. Dolayisiyla kesin ve kati kurallar:
olan ve degistirilemez bir tanim getirmek miimkiin goriin-
memektedir. Bunun yerine, daha uygun olarak ¢ok degisken-
li bir tanim yapmak gerekir. Masali tanimlamaya ¢alismanin
zor taraflarindan biri de masal ve anlaticilarin diinya tistiin-
deki hareketliligidir. Sosyal gevre, kiiltiirel davranis ve kisisel
yetenek degiskenlerinin de etkisiyle bir masalin son seklinde,

metninde ve yapisinda bariz farkliliklar ortaya ¢ikabilir.

Sira Sizde 2

Masallarin bas, orta ve son kisimlarindaki kalip sozler ve
tekerlemeler seklindeki formeller yapilar1 geregi hatirlama-
y1 ve aktarimi kolaylastirir. Bu noktada “evvel zaman igin-
de, kalbur saman i¢inde; bir varmis bir yokmug” gibi giris
kligeleri de yardimci olmaktadir. Masallarin destan ve halk
hikayelerine gore daha kisa olugu ve dillerinin sade ve anlasi-

lir olusu da kugaktan kusaga aktarimi kolaylagtirir.
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HALK MASALLARI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
(& Masal kavrami ve masal ile ilgili temel kavramlar hakkinda bilgi ve beceri ka-
zanabilecek,
& Motif ve tip kavramlarinin masallar agisindan ne ifade ettigini belirleyebilecek,
(& Masal tahlili agisindan 6nem arz eden urform, e metin, versiyon, ekotip ve ar-
ketip kavramlarini yorumlayabilecek,
< Fonksiyon ve rol kavramlari ile ilgili ¢ikarimlarda bulunabilecek
bilgi ve becerilere sahip olabileceksiniz.

o Motif o Eylem (Aksiyon)
o Tip e Varyant

o Urform o Versiyon

o Oikoytpe (Ekotip) o Arketip

o Fonksiyon




GiRiS

Bu boliimde masallar ve masal ¢aligmalariyla ilgili temel kavramlar hakkinda bilgi edine-
ceksiniz. Kavram bilgisi analitik ve elestirel diisiince zincirinin baslangicidir. Uzerinde ¢a-
lisacaginiz konunun ilk olarak kavramsal gergevesini belirlemeniz ve bunlar1 6ziimsemeniz
gerekir. Kavramlar ilk bakista karmagik ve i¢inden ¢ikilamaz goriinebilir. Ancak diistince
sisteminizde anlamlarini yerli yerine koymaya basladiginizda kuramsal tartismalara nii-
fuz etmeniz kolaylasacaktir. Kimi zaman birbirinin yerine kullanilan kavramlarin sadelikle
anlagilabilmesi i¢in kavramlarmn tanimlarini ve bu tanimlar etrafinda gelisen tartigmalarin
kavranmasi 6nemlidir. Birbirine benzer kavramlar arasindaki farklar: gérebilmek 6nemlidir.
Bu nedenle kavramsal tartismalarin da takip edilebilmesi gerekir. Masalarla ilgili akademik
tartismalar: takip edebilmek ve kendinizi bu alanda gelistirebilmek i¢in masal ve masal ¢a-
ligmalari ile ilgili kavramlari bilmeniz 6nemlidir. Bir konuyu layikiyla kavrayabilmek i¢in
temel kavramlarin bilinmesinde fayda vardir. Bu nedenle okudugunuz konuyu anlayabilme-
niz i¢in derinlesmenizi saglayacak kavramlar: 6grenmek gerekir. Masallarla iliskili kavram-
lar hakkinda bilgi sahibi olmanin yani sira Tiirk ve Diinya masallarini tanimak da 6nemli-
dir. Bu nedenle de masallarla ile ilgili yapilmis 6rnek ¢alismalar hakkinda da temel bilgilere
sahip olmak gerekir. Bu béliimde ele alinacak kavramlarin biiyiik gogunlugu kitabin diger
boliimlerinde adi gegen tartisma ve kuramlardan segilerek bir araya getirilmistir. Kitabin
diger bolimlerinde yer alan kavramlar bu boliimde ayrintili bir bicimde gosterilmistir. Bu-
nun diginda kitapta soz edilmeyen bazi kavramsal 6rnekler de buraya alinmistir. Bununla
amaglanan, masallarla ilgili ileri diizey aragtirmalariniza g1k tutabilmektir.

MASALLAR VE MASAL CALISMALARIYLA iLGiLi TEMEL
KAVRAMLAR

Asagida masallarla ilgili temel kavramlar ve baz1 masal kitaplar: hakkinda kisa bilgiler
bulacaksiniz. Bu bilgileri masal ¢aligmalarinizi derinlegtirmek i¢in kullanabilirsiniz. Kav-
ramlar1 6grenirken birbiri arasindaki iligkiyi kavramaya ¢aligarak yaklasmaniz size kolay-
lik saglayacaktir.

Masal

Umay Giinay Elazig Masallar: ve Propp Metodu adli eserinde “masal” kelimesinin Arapga
“mesel” kelimesinin anlaminin ve sdyleniginin degismesinden tiiredigi bilgisini vermis ve
Tiirkge ve Osmanlica sozliiklerde yer aldigini aktarmistir. Glinay ayrica “mesel” kelime-
sinin “halk dilinde yaygin ve benimsenen 6giit” anlamina geldigini ve bu tiiriin 19. yiiz-
yildan beri masal adiyla anildigini, bu déneme kadar Tiirkiyede bu tiiriin adinin “kissa,
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Motiflerle ilgili en genis ve en
onemli calisma olan ve ilk baskisi
1932-36 yillarinda yapilan Stith
Thompson'in Motif Index of Folk
Literature adli alt ciltlik calismasi
ile ilgili aynintili bilgi icin “Motif
indeks” baghigini okuyabilirsiniz.

destan, hikaye, mesel” olarak gectigini ifade etmistir (Giinay, 2011: 665). Stith Thompson
da The Folktale adli eserinde masali motif veya epizot silsileleri iceren belirli bir uzun-
luktaki anlatilar olarak tanimlamis ve belirli bir mekana veya belirli karakterlere sahip
olmayan masalin gercek dis1 bir diinyada olaganistiiliitklerle dolu oldugunu belirtmistir
(Thompson, 1977: 8). Saim Sakaoglu ise Masal Arastirmalar’nda masali kahramanlarin-
dan bazilar1 hayvanlar ve tabiatiistli varliklar olan, olaylar1 masal {ilkesinde cereyan eden,
hayal mahsulii oldugu halde dinleyicileri inandirilabilen bir s6zlii anlatim tiirii olarak ta-
nimlamistir (Sakaoglu, 2010: 2). Naki Tezel masal terimi yerine 6z Tiirk¢e karsilig ola-
rak 6dkiing/6tkiing teriminin kullanilmasini 6nermistir. Tezel, Uygurcada 6d’tin, 6giit;
odkiing’iin ise 6gut verici ad, 6giit verici hikaye, ahlak dersi veren alegorik eser anlamina
geldigini ifade etmistir (aktaran Aga-Ekici-Yilmaz 2010: 147). Sakaoglu ise Divanii Liigat-
it Tiirk’te gegen 6tkiing kelimesinin sanildiginin aksine masal yerine degil hikaye anlami-
na geldigini soylemis ve Naki Tezel'in “masalin 6z Tiirkge karsihig1 6tkiingtiir” ifadesinin
dogru olmadigini ifade etmistir (Sakaoglu, 2002: 7).

Motif

Motif kavrami her ne kadar Stith Thompson tarafindan giindeme getirilmis olsa da farkli
pek ¢ok aragtirmact bu kavram tizerinde diistinmiis ya da farkl adlandirmalar yapmus-
lardir. Stith Thompson tarafindan “motif”, Propp tarafindan “fonksiyon”, Veseleovskijz
tarafindan “tem” olarak adlandirilan bu terim (Giinay, 2011: 700) masalin en kii¢iik yap:
unsuru olarak tanimlanmustir. Stith Thompson The Folktale adl1 eserinde motifi su sekilde
aciklamigtir: “Motif bir masaldaki en kiigitk unsur olup bu unsur gelenekte siirekli bir
varolus giictine sahiptir. Bu giice sahip olabilmek i¢in bu unsur gériilmemis ve garpict
bir 6zellige sahip olmak zorundadir” (Ekici, 1998: 30-31). Bu tariften sonra Stith Thomp-
son motiflerin {i¢ gurupta incelenebilecegini sdyler. Birinci gurupta yer alanlar tanrilar;
olaganiistii hayvanlar, cadilar, devler ve periler gibi sahane yaratiklar ve hatta gozde olan
en kii¢tik cocuk veya hain tivey anne gibi gelenek tarafindan bilinen insan karakterlerini
de igine alan masallarin aktérleridir. Tkinci gurupta ise bir hareketin arkasindaki biiyiilii
objeler, olaganiistii gorenekler, acayip inanmalar ve benzeri gibi unsurlar yer alir. Ugiincii
gurupta da; tek tek olaylar yer alir (Ekici, 1998: 30-31). Ayrica Stith Thompson, Standart
Dictionary of Folklore, Mythology and Legend adl1 sozliikte yer verilen taniminda, motifin
kullanimi ve tiple motif arasindaki ayrimin ne oldugu konusunda sunlar1 soyler: “Anlat-
maya ait motifler bazen ¢ok basit kavramlardan olusup geleneksel anlatmalarda devaml
sekilde yer alirlar. Bunlar periler, cadilar, devler, ejderhalar, hain tivey anneler, konusan
hayvanlar vb. gibi gortilmemis yaratiklar olabilir. Motifler sahane diinyalar: icine alirlar
ki orada biiyii her zaman giicliidiir. Biyii ise goriilmemis fiziki meydana gelisler ve olus-
lardir. Bir motif 6zili itibariyle kisa ve basit bir anlatma da olabilir. Motif, seyirci halindeki
dinleyiciye yeteri kadar carpic1 gelen veya onlari cezbedecek kadar sagirtict olan bir olu-
sumdur” Stith Thompson motifi bu sekilde kisaca ifade ettikten sonra, bir masaldaki her
seyin motif terimi ile ifade edilemeyecegini, bir unsurun motif olabilmesi igin farkli bazi
ozelliklere sahip olmasi gerektigini de soyle agiklar: “motif terimi ¢ok esnek bir sekilde bir
masaldaki herhangi bir unsur igin kullanildiginda kesinlikle unutulmamalidir ki gelene-
¢in bir pargasi olabilmek i¢in, bir unsur insanlarin onu hatirlayacagi ve tekrar edecegi ge-
lenege has bir 6zellige sahip olmak zorundadir. Sahip olunan bu 6zellik siradan ve bayag1
bir 6zellik degil, farklilig1 gosteren bir ozelliktir” Karigikligi 6nlemek i¢in Stith Thompson
oldukga giizel bir 6rnekle bu durumu agiklar: “Masalda bir anne olmak motif degildir.
Hain tivey anne ise bir motif olabilir, ¢linkii o en azindan gériilmemis bir sey olarak dii-
suniilmistir. Hayatin gelisigiizel olaylar1 motif degildir. John giyindi ve kasabaya dogru
yiiriidii, demek, hatirlamaya deger bir motif bile ihtiva etmez, fakat ‘Kahraman kendisini
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goriinmez yapan sapkasini giydi; biiyiilii, u¢an halisina oturdu ve giinesin dogusundaki,
ayin batisindaki tilkeye gitti’ demek en azindan dort motifi; sapkayi, haliyi, sahane tilkeyi
ve biiyiilii hava yolculugundan olusan motifleri, ihtiva eder” (Ekici, 1998: 31). Motifle ilgili
ayrintili bilgiler veren Stith Thompson Motif Indeks adli diinya masallarinin motiflerini
tasnif ettigi bir calisma yapmustir.

Alman masal aragtirmacis1t Max Liithi tarafindan ise motif su sekilde tanimlanmig-
tir: “Kendisi gelenekte koruma giiciine sahip olan hikéye etmenin en kii¢iik unsurudur”
(Sakaoglu, 2010: 15). Saim Sakaoglu masallarin yapisini olugturan ve “motif” adini verdi-
gimiz unsurlarin masal incelemeleri agisindan 6énemine dikkat ¢ekmis ve her masalin en
az bir motifli olmasi gerektigini hatirlatmistir (Sakaoglu, 2010: 15). Umay Giinay, motifi
masal geleneginde devamlilik gosteren, masalin en kii¢iik elementi olarak tanimlamis ve
bir masalin en az bir motiften meydana geldigini, birden fazla motifi ihtiva eden masalla-
rin da oldugunu belirtmistir (Giinay, 2011: 21).

Masal kavramlarindan “motif”i Stith Thompson’in tanimina gore yazarak masal motifleri
ile ilgili calisma yapan arastirmacilardan ii¢ 6rnek veriniz.

Tip

Stith Thompson motifi; “bir masalda gelenegi devam ettirme giictine sahip en kii¢tik par-
¢a” seklinde tanimlamistir. Stith Thompson, Grimm kardeslerin koleksiyonundaki gibi
bazi uzun masal tiplerinin diizinelerce motif ihtiva edebilecegini, ancak hayvan masalla-
rindan bazi masal tiplerinin ise tek bir motif tizerine kurulu olabilecegini ve bu tek motif
tizerine kurulan masallarda tip ve motifin ayni sey olabilecegini belirtmistir (Ekici, 1998:
31-32). Alan Dundes ise “Motif indeks ve Masal Tip Indeksi: Bir Degerlendirme” baslikli
makalesinde tip kavraminin en anlagilir tarifinin Macar Janos Honti tarafindan yapildi-
g1 ifade etmis ve Hontinin 1937 yilindaki “Folk-liv” adli yazisinda analiz yazilabilen bir
masal tipini goz oniinde tutarak t¢ farkli anlam onerdigini dile getirmistir. Dundes bu
anlamlardan birincisinin motiflerin birbirlerine 6zel bir sekilde baglanmasiyla olugmast,
ikincisinin herhangi bir masal tipinin diger bir masal tipi karsisinda benzersiz bir yapi-
da olabilmesi ve iigiinciisiiniin bir masal tipinin kendini degisik varyantlarda gésteren
bir Cookie Cutter platonik form veya modeli gibi algilanabilmesi oldugunu belirtmistir.
Dundes ayrica bir bagka deneme olan “The folelts World"da ise Honti'nin meseleyi tama-
men berraklastirdigina ve tip kavramini sadece ideal bir yap1 olarak ifade ettigine dikkat
¢ekmistir (Dundes, 1998: 130).

Esma Simgsek ise Yukar: Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmas: adli doktora
tezinde tip ile ilgili su bilgilere yer vermistir: “Unlii masal aragtirmacist Stith Thompson bu
kelimeyi su sekilde tarif eder: Bu terim gelenekte bagimsiz bir gekilde var olabilen anlamh
bir masaldir. Ayr1 bir hikaye, anlatis olarak sdylenen herhangi bir hikaye ne kadar karmasik
veya ne kadar basit olursa olsun, bir tip olarak kabul edilebilir. Baz1 masallar, Grimm ma-
sallarinda oldugu gibi uzun olabilir. Bu tiir masallar motif yontinden zengindir. Baz1 ma-
sallar ise hayvan masallari ve fikralarda oldugu gibi tek motiflidir. Hayvan masallarinda tip
ve motif birbirine benzer. O halde her masal, kendi basina miistakil bir tip olabilir. Ancak
bunlarin, degisik bolgelerde veya iilkelerde anlatilan varyantlar1 vardir. Bunun yaninda,
anlatic1 tarafindan, iki veya ti¢ masal metni birbirine karistirilarak tek bir tipmis gibi de
anlatilabilir. Milletleraras: nitelikte bir masalin tipini tespit etmek ¢ok zordur. Zira ayni
anlatic1 dahi bir masali degisik zamanlarda anlatirsa tipler arasinda farkliliklar goriilebilir.
Bu sebeple bir masalin tipini tespit etmek icin her seyden 6nce diinyadaki biitiin iilkeler-
deki varyantlar1 tespit edilmis olur ve bunlar mukayese edilerek ortaya masal tipi ¢ikarilr.
Boylece masal ¢aligmalarinda da tatmin edici bir netice alinabilir” (Simsek, 1990: 92-93).
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Varyant ve versiyon ile ilgili
aynintili bilgi igin “Varyant
(Es Metin)" ve “Versiyon
(Benzer Metin)” bagliklarini
inceleyebilirsiniz.

Tarihi Cografi Fin Kuramu ile ilgili
aynintili bilgi igin kitabinizin
“Masal Kuramlan” iinitesinin
Metin Merkezli Masal Kuramlan
kismindaki “Tarihi-Cografi Fin
Kurami"ni inceleyiniz.
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Thompson sunu anlamist1 “tiplerin yarisindan fazlasi” masal tip indeksinde “tek bir
masal motifinden olugsmustur” (Thompson, 1946: 417, 439). Bu da demektir ki motif ve
masal tip sistemlerinin biiyiik bir kismi ¢akigiktir (aktaran Dundes, 1998: 131). Bir motif
ve masal tipi arasindaki farki gosteren anahtarin biri de bir masal tipinin biitiin versi-
yonlarinin arasinda baglanti olup kusaktan kusaga aktarilarak kalitim yoluyla giiniimiize
ulagmasidir. Bu tiplerin ayni kokenden geldigini kanitlar, oysa bu 6zellik motif bashg1
altinda toplanan anlatilar i¢in her zaman gecerli olmayabilir.

Urform

Tarihi Cografi Fin Kurami temsilci ve takipgileri tarafindan kullanilan bu kavram 19. ve
20. ytizyil halk bilimi tartismalarinin temel tasidir. Kuramin temsilcileri Julius Krohn ve
Kaarle Krohn'un Halk Bilimi Yontemi kitabinda urform, kék bi¢cim olarak tanimlanmigtir
ve temel yap1 (urform, asil yapy, ilk 6rnek) ile 6rnek yap: arasindaki baglantiya bakarak
s6z konusu gelenegin yayilma ve gelisme rotasinin kesfedilebilecegi belirtilmistir (Krohn,
2004: 37). Temel yapisina karar verilen bir folklor unsurunun ise daha sonra ana vatanina
da karar verilebilecegi ifade edilmistir (Krohn, 2004: 95). Urform arayis1 bugiin her ne
kadar cagdas halk bilimciler tarafindan modasi ge¢mis olarak goriilse de hilen masallarin
evrim agaci tizerinde ¢alisan arastirmacilara rastlamak miimkiindiir.

Urform kavramini tanimlayarak hangi kuramla ilgili oldugunu yaziniz ve bu kuramin kuru-
cusunu ve amacini belirtiniz.

Varyant (Es Metin)

Varyant meselesi sozlii kiiltiiriin can damarlarindan birisidir. Szl kiiltiir Giriinleri kusak-
tan kugaga aktarilirken cografyaya, inanca, dile ve bireye gére cesitlenir. Ocal Oguz Tiirk
Diinyas: Halk Biliminde Yontem Sorunlari adli kitabinda varyant terimini, Tiirk folklor
aragtirmalarinda kazandig1 anlam bakimindan, asil metinden az - ¢ok uzaklagmis, ce-
sitlenmis metin olarak tanimlamaktadir (Oguz, 2000: 47-48). Ocal Oguz “Tiirk Diinyasi
Folklorunda Yeni Yontem Arayislar1” baghikli makalesinde ise Tiirk diinyasinin gesitli cog-
rafi alanlarinda gesitli boylar1 arasinda yasatilan her tirtiniin mistakil olarak degerlendi-
rilmesi gerektigini belirtmis ve bu metinleri karsilastirirken “varyant” terimi yerine “es
metin” terimini 6nermistir. Varyant teriminin daha dar bir bolgede bir “es metin”in farkl
kisilerce ortaya konulan niiansli anlatiminda tercih edilmesi gerektigine dikkat ¢ekmis-
tir (Oguz, 1997: 6-7). Ayrica Oguz “Tirk Halkbilimi Calismalarinda Esmetin (Varyant)
ve Benzer Metin (Versiyon) Sorunu” baslikli makalesinde ise “varyant” yerine énerdi-
gi “es metin” kelimesinden “birbirinin ayni metin” anlami ¢ikarilmamasi gerektigini, “es
metin”in birbiriyle yan yana geldiginde uyumsuzluk gostermeyen uygun bir beraberlik ve
“esitlik” sergileyen metinler i¢in kullanilan bir terim oldugunu ifade etmistir (Oguz, 1999:
3-4). Metin Ekici ise “Halk Bilimi Calismalarinda Metin (Text), Doku (Texture), Sosyal
Cevre ve Sartlar (Konteks) Iliskisinin Onemi” baslikli makalesinde “varyant” terimi yerine
“cesitleme” terimini 6nermistir (Ekici, 1998: 32-33).

Versiyon (Benzer Metin)

Versiyon kavrami da tipki varyant gibi sozlii kiiltiir iiriinleri igin énemlidir. Ocal Oguz
“Turk Halkbilimi Caligmalarinda Esmetin (Varyant) ve Benzer Metin (Versiyon) Sorunu”
baslikli makalesinde “versiyon” terimi yerine “benzer metin” terimini dnermistir. Oguz,
benzer metin teriminin daha dar anlatim ¢evrelerinde daha ¢ok birbirine benzeyen me-
tinler i¢in kullanilmasi gerektigini ve ayn1 metnin her anlatiminin benzer metin olarak
ele aliabilecegini ifade etmistir (Oguz, 1999: 3-4). Oguz burada ayni masalin iki ayr1
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masalcidan dinlendiginde bile farkli metinlere doniistiigiinii vurgulamak istemistir. Me-
tin Ekici de “Halk Bilimi Caligmalarinda Metin (Text), Doku (Texture), Sosyal Cevre ve
Sartlar (Konteks) liskisinin Onemi” baglikli makalesinde varyant olarak adlandirdigimiz
metinlerin esas itibariyle birer versiyon oldugunu belirtmis ve “versiyon” terimi yerine

PIRNS

Ocal Oguz’un teklif ettigi “Es Metin” terimini kullanmay1 énermistir (Ekici, 1998: 32-33).

Ekotip (Oikotype)

Tarihi-Cografi Fin yonteminin takipcilerinden C. von Sydow, Fin okulunun temel kav-
rami olan ur-formu elestirmis ve bu terim yerine “oicotypes” (ekotip) kavramini ilk kez
1927de 6ne stirmistiir. Bu terim, botanikte bir bitkinin yerli veya bolgesel tipine verilen
isimden alinmigtir. S6zciik Yunancada ev anlamina gelen “oikos” kokiinden tiiremistir ve
ayni kok “ekonomy” (ekonomi) ve “ecology” (ekoloji) gibi Ingilizce sozciiklerde de bu-
lunur. Sydow, nasil bir bitki farkli bolgelerdeki farkli iklim ve toprak kosullarina uyum
sagliyorsa halk masallarinin da ayni sekilde bir bolgeden, tilkeden digerine hareket ettikge
o bolgenin yerel ozelliklerini alacagini soylemistir. Sydow’a gore “ekotip” karsilastirmali
yontemin mantiksal bir uzantisidir. Bir halk masalinin yerli versiyonunun veya baladin
nasil yegane oldugunu, onu bagka yerlerdeki versiyonlariyla karsilagtirmadan kimsenin
bilemeyecegini belirtmistir (von Sydow, 2010: 62).

C. Von Sydow tarafindan urform kavrami yerine 6nerilen kavrami yaziniz ve kisaca agik-
layiniz.

Formel-Kalip S6z-Tekerleme

Saim Sakaoglu Masal Arastirmalar: adli kitabinda masallarin belirli yerlerinde kullanilan,
hemen her usta anlatici tarafindan kullanilmak istenen, asil olaylarin baslamasindan 6nce
kullanilan ve yine asil olayin bitmesinden sonra da devam eden, unutma ve yanlislik gibi
sebeplerle biraz bozulmus goriilse bile aslinda bir kaliptan ¢ikmig gibi goriinen sozlere
“formel” yani “kalip s6z” adinin verildigini ifade etmistir (Sakaoglu, 2010: 57). Ayrica Sa-
kaoglu formeli kisaca masalin biinyesinde muayyen vazifelere ve muayyen bir sekle sahip
olan kaliplagmis ifadeler olarak tanimlamigstir. Bu bilgilere ek olarak formellerin masalin
metnine ondan ayrilamayacak kadar siki bir sekilde baglandigini, masal i¢inde yerlerinin
degistirilemeyecegini ve bir formelin her masalda kullanilmasinin sart olmadigini fakat
bazilarinin mutlaka kullanilmasi gerektigini belirtmistir (Sakaoglu, 2010: 123). Sakaoglu
formelleri su sekilde siniflandirmustir:

A. Baslangig (Giris) Formelleri

1. Sade Giris Formelleri
2. Tekerlemeli Giris Formelleri

B. Baglayis (Gegis) Formelleri

C. Benzer Durumlarda Kullanilan Formeller

D. Bitis Formelleri

E. Cesitli Formel Unsurlar (Sakaoglu, 2010: 124-125).

Formel yerine tekerleme kavramini 6neren Pertev Naili Boratav ise Tekerleme adl1 ese-
rinde tekerlemeyi halk anlati tiiriinde farkli bigimlere, halk masallarina yani olduk¢a uzun
gergekiistil ya da gercek olabilecegi kabul edilebilecek masallara, saatlerce hatta geceler
boyu okunan diigsel anlatilar olan hikéayelere, en iyi uyarlanan bigimsel siis olarak tanim-
lamigtir. Boratav, tekerlemenin anlatinin basinda yer aldiginda giris islevi tistlendigini,
kisa kaliplagmis sozlerle olsun belli uzunlukta bir anlatiyla olsun dinleyiciyi olaganiistii
bir diinyaya sokmadan 6nce bilgilendirdigini ve haberli kildigin: belirtmistir. Ayrica Bo-
ratav tekerlemelerin masalin i¢inde, 6zellikle atlanmasi gereken biiyiik zaman dilimleri ve
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Carl Gustav Jung'un soz

ettidi arketip kavramini
baglantili oldugu kuramla
iliskilendirebilmek icin kitabinizin
“Masal Kuramlari” tinitesinin
Metin Merkezli Masal Kuramlan
kismindaki “Psikanalitik Kuram”
béliimiinii inceleyiniz.

mekanlarin bulundugu yerlerde boliimleri birbirine bagladigini, anlatiya giiliing unsurlar
katarak gerginligi giderdigini, havayr yumusattigini, masalin sonunda ise yarida kalmis
hikéyeyi baglamaya yarayan bir diigiim islevi gordugiinti dile getirmistir. Bu bilgilere ek
olarak kahramanlarin daha ¢ok uzun siire yasayacaklar1 ve masalin artik onlarin kaderle-
riyle ilgilenmeyecegi durumlarda anlaticinin bir tiir sonug olugturan kalip sozlerle ya da
kisa bir hikayeyle onlara yer degistirttiine deginen Boratav, boylelikle tekerlemeye 6zgii
giiliing unsurlar ve fantezilerle olaganiistii ge¢misi, gercek simdiye bagladigina dikkat ¢ek-
mistir (Boratav, 2000: 9).

Sayi Formeli

Saim Sakaoglu Masal Arastirmalar: adli kitabinda formelleri incelerken “Cesitli Formel
Unsurlar” baghg: altinda masal anlaticisinin masalin mubhtelif yerlerine say1 bildiren for-
melleri eklemek suretiyle ifadeye kuvvet kazandirmak istedigini ifade etmis ve 6rnek ola-
rak “3 kiz kardes, 7 basli dev, 40 katir 40 satir, 7 giin 7 gece” formellerini vermistir (Saka-
oglu, 2010: 125).

Arketip

Carl Gustav Jung Dért Arketip adli kitabinda arketipi daha antik ¢agda bile kullanilan ve
Platon'un “idea’siyla esanlamli bir kavram olarak tanimlamaktadir (Jung, 2012: 18). Jung,
gliniimiizde insanin diger canlilardan farkli olmadigini, her hayvan gibi onun da 6nceden
bicimlenmis, tiiriine uygun bir psike’ye sahip oldugunu istelik de keskin gozlemlerin de
ortaya koydugu iizere, belirgin ailevi 6zellikler tagidig1 varsayimindan yola ¢tkmak duru-
munda oldugumuzu ifade etmistir. Jung psisik olan her seyin 6nceden bi¢imlenmis oldu-
gu icin psikenin tek tek islevlerinin 6zellikle de bilin¢disi egilimlerden kaynaklananlarin
da 6nceden bi¢imlenmis olduguna deginmistir. Bunlarin en 6nemlisinin ise yaratic1 fan-
tezi oldugunu belirtmis ve ‘ilkimgeler’in fantezi iriinlerinde gériiniir hale geldigini ve ar-
ketip kavraminin 6zel uygulama alanini da burada buldugunu dile getirmistir. Jung ayrica
arketiplerin yalnizca gelenek, dil ve goglerle yayginlasmadigin; her zaman ve her yerde
herhangi bir dis etkenden bagimsiz olarak kendiliginden yeniden ortaya ¢ikabileceklerini
de ifade etmistir (Jung, 2012: 20). Jung'in bahsettigi dort arketip ise sunlardir:

1. Anne Arketipinin Psikolojik Yonleri

2. Yeniden Dogus Uzerine

3. Masallarda Ruhun Fenomenolojisi Uzerine

4. Hilebaz Figiiriiniin Psikolojisi Uzerine (Jung, 2012: 17-137).

Richard Dorson ise Giiniimiiz Folklor Kuramlar: adli kitabinda biitiin insanlarin
Jung’un igerigini arketip olarak tanimladig1 kolektif bilingaltin1 paylastigina dikkat cek-
mistir. Dorson arketiplerin icerikten fazla sekil icerdigini ve arketipik ritya goriintiilerinin,
kolektif bilingaltinin ana kalibindan ortaya ¢iktigini ve bazen kisisel bilingalt: igerikleriyle
isbirligi icerisinde oldugunu belirtmistir. Ayrica Jung'un bu bireysel kompozisyonu ta-
nimlamak adna kisisel ya da sosyal rolii gostermek i¢in persona, kadnst ilkeyi gostermek
i¢in anima gibi terimler kullandigina deginmis ve animanin biling ve bilingalt: arketipleri
arasinda araci oldugunu ifade etmistir (Dorson, 2011: 51).

Fonksiyon

Umay Giinay Elazig Masallar: ve Propp Metodu adl1 eserinde fonksiyon ile ilgili su bil-
gilere yer vermistir: “Viladimir Propp, 1928 yilinda Leningradda yayimladigi Morfogija
Skazki isimli eserinde masallar1 yap1 hususiyetleri yoniinden tetkik etmistir. Propp’un bu
caligmasinin 1958 yilinda Ingilizceye terciime edilerek yayimlanmasindan sonra folk-
lor tiirlerinde yap1 analizi ¢alismalar1 basglamistir. Propp, bu ¢alismay1 Afanasev derle-
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mesinde 50- 150 numaralar arasindaki 100 masal {izerine gerceklestirmistir. Propp, bu
masallar1 yap1 hususiyetlerine gore tetkik ederek masallarda sabit ve degisken unsurlar
belirlemistir. Masallarin sabit unsurlar: sahislarin icra ettikleri aksiyonlardir. Propp, bu
aksiyonlara “fonksiyon” demistir. Anti Aarne simiflandirmasinda peri masali grubuna
giren bu masallar icin Propp 31 fonksiyon tespit etmistir. Béylece peri masallarinda bu-
lunan fonksiyon sayisinin sinirli oldugunu ispat etmistir. Propp metodunu masalda asli
unsur olarak kabul ettigi fonksiyonlar iizerine kurarken bu asli unsura, yardimeci olan
dort grup element tespit etmistir. Bu dort grubu meydana getiren, olaylar arasinda irti-
bati saglayan baglayici unsurlar, hareketlerin maksat ve sebepleri; masal kahramanlari-
nin ortaya ¢ikis sekilleri; masal kahramanlarinin vasiflaridir. Bu unsurlar fonksiyonlarla
birlesince masal yapist ile beraber masalin tarifi de saglanmis olur” (Giinay, 2011: 11-12).
Vladimir Propp'un Masalin Bigimbilimi adli eserinin “Masalin Yapisal ve Tipolojik Ince-
lemesi” kisminda Meletinski su bilgilere yer vermistir: “Masalin Bicimbiliminin daha ilk
sayfalarindan baslayarak Propp kendisinden 6nce gelenlerle ciddi bigimde tartigsarak bir
yandan hem konularin hem de motiflerin béliinebilir oldugunu, 6te yandan da, bagim-
s1z konular ve degiskeleri arasinda kesin ayrima varilmak istendiginde, konunun belir-
lenmesinde sagsmaz sinirlarin ve saglam 6lgiitlerin var olmadigini gosterir” (Meletinski,
2011: 179). Richard Dorson ise Giiniimiiz Folklor Kuramlar: adli eserinde tiplerin ve
motiflerin rastgele alan derlemelerinin agiriligini yansittigina, birbirleriyle hi¢bir temele
dayanmayan bir iligki i¢cinde durduklarina dikkat ¢ekmistir. Propp’un gelistirdigi model-
le bitiin Rus masallarinin yapisini agiklayan bir tasarim ortaya ¢iktigini ifade etmistir
(Dorson, 2011: 56). Hiilya Diindar ise “Vladimir Propp ve Masalin Bicimbilimi” baglikli
makalesinde su bilgilere yer vermistir: “Propp, masal incelemesinin siniflandirilmasina
yonelik bu ¢aligmalara yonelttigi olumsuz elestirilere ragmen, masal betimlemesi {izerine
yapilan iki ¢alismay1 oldukea degerli bulur ve bu ¢alismalarda kendi savinin ve yontemi-
nin bir ¢ekirdegini buldugunu belirtir. Bu ¢aligmalardan ilki Veselovskinin olup motif
ile konu arasindaki farka ve motifin konuya gore birincil konumuna dayanir. Burada
“motif” kavraminin Proppun “islev” kavramina denk distiigii agiktir. Yine benzer se-
kilde Proppun “islev” icin distindiigiinii Veselovski “motif” i¢in distiniir ve konunun
gerisinde bir motifler biitiinii varsayar. Propp’a benzer bir yaklasim sergileyen ikinci kisi
ise bir masaldaki degismez degerler ile degisken degerler arasinda bir iliski oldugunu ilk
kabul eden Bedierdir. Degismez degerleri “6geler” olarak adlandiran Bedier’in bu terimi
de Veselovskinin “motif”i ve Proppun “islev”i ile aynidir. Bu benzerlikler géz 6niinde
bulundurulursa Proppun bu iki folklor tarihgisinin yaptiklar: bigimsel incelemelerden
etkilendigi ve bu incelemelere kaynak olan diigiinceyi gelistirerek masalin bigimbilimi
konusunu tekrar ele aldig1 séylenebilir” (Diindar, 2002: 117).

Eylem (Aksiyon)

Vladimir Propp, sabit olan ve bir masaldan digerine nakledilen hareketlere fonksiyon adi-
n1 vererek masallar1 bu sabit unsurlara gore incelemistir (Giinay, 2011: 28). Fonksiyonlarin
ise masallarin asli unsurlari oldugunu belirtmis ve aksiyonun seyrinin bu unsurlar tizerine
kurulu oldugunu ifade etmistir. Fonksiyonlarin birbirlerini her zaman dogru sirayla takip
etmediklerine dikkat ¢eken Propp, masallarda fonksiyonlarda ve diger elementlerde iig
kere tekrara sik sik rastlandigina deginmistir. Sahislara, ¢esitli hareketlere sevk eden se-
beplere ve hedeflere maksatlar adini vermistir. Maksatlarin masala tamamuyla ayirici ve
canli renkler kattigini ve masalin en ¢ok degisen ve sabit olmayan elementleri oldugunu
ifade etmistir. Karakterlerin cogunun masalin ortasinda aksiyonun seyri ile yénlendirildi-
gini belirten Propp, sadece hainligin masalin ilk ve asli fonksiyonu olarak ilave maksat is-
tedigini dile getirmistir. Morfolojik olarak masali hainlik veya eksik ile baslayan ara fonk-

Fonksiyon kavramu ile yapilan
calisma drneklerini 6grenmek
ve kavramin baglantili

oldugu kuramla iliskisini
degerlendirebilmek icin
kitabinizin “Masal Kuramlan”
tinitesinin Metin Merkezli Masal
Kuramlari kismindaki“Yapisalci
Kuram ve Vladimir Propp”
boliimiinii inceleyiniz.
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siyonlarla evlilige veya son olarak kullanilan diger fonksiyonlara kadar ilerleyen gelisme
olarak tanimlayan Propp; miikafat, kazang veya talihsizligin tasfiyesi takipten kurtulusun
masalda son fonksiyon olarak kullanildigina deginmis ve bu tip gelismeye hareket adinin
verildigini belirtmistir. Hainligin her yeni sekli bir hareket yaratmakla birlikte eksiliginin
de ayn1 durumu sagladigina dikkat ¢ekmistir. Bir masalin birden fazla hareketten meyda-
na gelebilecegini, bir metni tahlil ederken dnce hareket sayisinin tespit edilmesinin gerek-
liligini ve bir hareketin dogrudan dogruya bir digerini takip edebilecegi gibi birbirine de
karigabilecegini ifade etmistir (Giinay, 2011: 43-44).

Tem
Tem, masalin konusuna isaret etmektedir. Vladimir Propp masal siniflandirmalarinda
kategorilere ayirmanin yani sira temlere gore gruplandirmalarin da denendigine dikkat
gekmis ve Profesér Volkov'un 1924 yilinda yayimladigir Masal adl1 eserindeki su siniflan-
dirmaya 6rnek olarak yer vermistir:
1. Haksiz yere eza edilenler hakkinda,
Aptal kahraman hakkinda,
Ug erkek kahraman hakkinda,
Ejderle savas hakkinda,
Ele gegirilen kizlar hakkinda,
Akalli geng kiz hakkinda,
Sihir ve bityii yapilanlar hakkinda,
Tilsim sahibi hakkinda,
Sihirli nesnelerin sahibi hakkinda,
10. Sadakatsiz kadinlar hakkinda.
Bu temlerin neye gore segildiginin belirtilmedigine deginen Propp, bu siniflarin birka-
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¢in1 birden ihtiva eden masallar oldugunu, boyle durumlarda masali hangi gruba sokmak
gerektiginin tayin edilmesinin imkansizlagtigini belirtmistir (Giinay, 2011: 23).

Epik Yasalar
Tarihi Cografi Kuramin temsilcilerinden Axel Olrik “ Halk Anlatmalarinin Epik Yasalari™ni,
Kaarle Krohn'un 6grencisi Antti Aarne “Masallarin Tip Katalogu™nu, Aarne’nin 6grenci-
si Stith Thompson ise “Masal Tip Katalogunun daha yeni ve gelistirilmis sekli yaninda,
“Halk Edebiyatinin Motif Indeksi (The Motif-Index of Folk Literature)” adli eserini bu
yontemin uzantisi olarak yayinlamistir (Ekici, 2010: 62). “Olrikin “kural” olarak belir-
ledigi ve biyolojiden kaynaklanmas: dolayisiyla antropologlar tarafindan “stiperorganik”
kavramiyla da adlandirilan ve metnin, dogal varliklar gibi kendine 6zgii bir yapisalliginin
esas oldugunu savunup metin dis1 unsurlar1 goz ard1 etmesi nedeniyle de elestirilen epik
yasalar sunlardir:

1. Giris ve Bitis Kural
Yineleme Kurali
Ucler Kuralt
Bir Sahnede Iki Kural
Zatlik Kurali
Ikizler Kurali
[k ve Son Durumun Onemi Kural
Anlatinin Her Zaman Tek Bir Cizgi Uzerinde Olma Kurali
. Kaliplagtirma Kurali
10. Biiyiik Tablo Sahneleri Kural
11. Anlat: Mantig1 Kural

© N U e e
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12. Tek Entrika Kurali

13. Epik Birlik Kuralt

14. Ideal Epik Birlik Kurali

15. Dikkati Bag Kahraman Uzerine Toplama Kurali” (Ekici, 2010: 65-67).

Motif indeks
“Motiflerle ilgili olarak en genis ve en 6nemli ¢aligmayi, Stith Thompson yapmustir. S.
Thompson'n ilk baskisi 1932-36 yillarinda yapilan Motif Index of Folk Literature adl1 ¢a-
ligmasr alt1 cilttir. S. Thompson, 23 ana baglik altinda topladig: motifleri, kendi aralarinda
da alt bagliklar halinde tasnif etmistir. Bu motif katalogunun ikinci baskis1 1955-58 yillar
arasinda yapilmis, yeni kataloglardan (TTV dahil) yararlanilarak zenginlestirilmistir. Ki-
saca Motif Index olarak adlandirilan eserin ilk bes cildi, her biri bir harfle ifade edilen ko-
nulara ayrilmistir. Altinc cilt ise diger ciltlerde yer alan kavramlarin ve kaynaklarin alfa-
betik indeksine ayrilmustir. 1. ciltte 50 sayfalik bir giris bulunmaktadir. Giriste ¢aligmanin
gayesi, ¢caligmanin plani, kullanilan malzemeler ve indeksin kullanimina yonelik pratik
bilgiler yer almaktadir” “Thompson, “Halk Edebiyati Motif indeksi (The Motif Index of
Folk Literature)” adli alt1 ciltlik caligmasinda, gesitli diinya anlatilarinda tespit ettigi mo-
tifleri alfabetik olarak siralamus, altinci ciltte ise konu ve kavramlarin dizinini vermistir”
(Ekici, 2010: 71).
“Stith Thompson motiflerin ana basliklarini soyle belirler:

Mitolojik Motifler
Hayvanlar
Yasak (Tabu)
Sihir (Biiyii)
Oliim
Olaganiistiliikler (Harikuladelikler)
Devler
. Denemeler (Sinama, Imtihan Etme)

Akillilar ve Aptallar

Aldatmalar

Talihin (Kaderin) Tersine Cevrilmesi
. Gelecegi Belirleme
. Sans ve Kader/Talih
Toplum
Odiiller ve Cezalar
Tutsaklar (Esirler) ve Kagaklar
Anormal Zulimler
Cinsiyet
Hayatin Tabiat1
. Din
W. Karakter Ozellikleri
X. Mizah
Z. Cesitli Motifler” (Thompson, 1977: 488-500).

SCHYRORZEZCATIOTEOO®

Tip Katalogu

Metin Ekici, Tarihi Cografi Fin Kuramrnin en 6nemli temsilcilerinden Kaarle Krohn'un
ogrencisi Antti Aarnenin “Masallarin Tip Katalogu™nu (1910), Aarne’nin 6grencisi Stith
Thompson'mn ise “Masal Tip Katalogu’nun (1928) daha yeni ve gelistirilmis seklini ayni
yontemin uzantisi olarak yayimladigini belirtmistir (Ekici, 2010: 62). Ekici Antti Aarne’nin
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bu tasnifi Finlandiya, Danimarka ve Almanyadan derlenmis (Grimm Masallar1) masallar-
dan hareketle hazirladigini ifade etmis ve Aarne’nin siniflandirmasina yer vermistir:

I. Hayvan Masallar (1-299)

II. Gunlik (Asil) Masallar (300-1199)

I11. Anekdotlar ve Sakalar (1200-1999) (aktaran Ekici, 2010: 67).

Masal Aragtirmalar1 adli kitabinda Saim Sakaoglu ise masal arastirmalarinin en 6nem-
li simiflandirmalarindan biri olarak gosterilen Aarnenin siniflandirmasina su sekilde yer
vermistir:

1. Hayvan Masallar1 1-299

1-99 Vahsi hayvanlar
100-149 Vahsi hayvanlar ve evcil hayvanlar
150-199 Vahsi hayvanlar ve insan
200-219 Evcil hayvanlar
220-249 Kuslar
250-274 Baliklar
275-299 Oteki Hayvanlar
2. Asil Masallar 300-1199
A. Sihir Masallar1 300-749
300-399 Tabiatiistii rakip
400-459 Tabiatiistii veya sihirli zevce (zeve) veya diger ilgili kimseler
460-499 Tabiatiistii vazife
500-559 Tabiatiistii yardimei
560-649 Tabiatiistli esya
650-699 Tabiatiistii muktedir olma hali veya bilme
700-749 Diger tabiatiistii haller
B. Efsane Tarzindaki Masallar 750-849
C. Kisa Hikéye Tarzindaki Masallar 850-999
D. Aptal Dev Masallar1 1000-119
3. Fikralar 1200-1999
1200- 1349 Edepsizlik
1350- 1439 Evli kimselerin Latifeleri
1440-1524 Kahraman olan bir kizin (kadinin) latifeleri
1525-1874 Kahraman olan bir erkegin latifeleri
1525-1639 Kurnaz adam
1640-1674 Tesadif suretiyle mutluluk
1675-1724 Aptal
1725-1874 Papazlarin latifeleri
1875-1999 Yalan masallar1 (Sakaoglu, 2010: 12).

“Daha sonra Aamenin 6grencisi Stith Thompson tarafindan diizenlenen bu siniflan-
dirma sistemi, giiniimiiz ¢alismalarinda da kullanilmaktadir. Stith Thompson 1961de
“The Types of the Folktale” in genisletilmis seklini ikinci kez yayinlar. Masal arastirmala-
rinda “AaTh’, “AT” veya Aarne-Thompson” olarak kisaltilan bu ikinci baskida yer verilen
katalogda masallar bes ana baglik altinda toplanmistir” (Ekici, 2010: 68).

Ayrica Sakaoglu da, Stith Thompson'in bugiin de kabul edilip uygulanan besli siniflan-
dirmasina eserinde yer vermistir:

1. Hayvan Masallar1 1- 299
As1l Halk Masallar1: 300- 1199
Gildiriicti Hikéyeler, Niikteli Fikralar 1200- 1999
Zincirlemeli Masallar 2000- 2399
Smiflamaya Girmeyen Masallar 2400- 2499” (Sakaoglu, 2010: 13).

ARSI o
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Antti Aarne’nin Masallarin Tip Katalogu adli eserinde yer verdigi simflandirmayi yaziniz.

Tiirk Masal Tipleri Katalogu
Metin Ekici, Turk masallarinin siniflandirilmas: konusunda ilk denemenin Wolfram
Eberhard ve Pertev Naili Boratav tarafindan Tiirk Masal Tipleri Katalogu (Typen Tiirkisc-
her Volksmarchen; TTV) adiyla yayinlandigini belirtmistir (Ekici, 2010: 68). Saim Sa-
kaoglu da Tiirk masal tipleri iizerine yapilan ilk ciddi ¢aligmanin, Wolfram Eberhard ile
Pertev Naili Boratav’in birlikte hazirladiklari, Typen Tiirkischer Volksmdrchen oldugunu
ifade etmis ve su bilgilere yer vermistir: “Kitabin ilk 23 sayfalik boliimii W. Eberhard ve
P. N. Boratav tarafindan yazilmis énsozlerden olusmaktadir. I. Onsoz Eberhard, II. On-
soz ise Boratav tarafindan yazilmistir. Boratav, Tiirk masali ve Tiirk masalinin kaynaklari
konusunda ayrintili bilgiler vermektedir. Adi gegen bu ¢alisma TTV seklinde kisaltilarak,
masal aragtirmacilari tarafindan tanitilmaktadir. Calismada 378 masal tipi tespit edilmis-
masallarin boliim bagliklar: ve sayilari tek tek verilmistir. TTV'de masallar 23 bashik altin-
da toplanmustir:
Hayvan Masallar1 1-22 (22 tip)
Hayvan ve Insan 22-33 (11 Tip)
Hayvan veya Bir Ruh, Bir Insana Yardim Eder. 34-82 (49 Tip)
Tabiatiistii Bir Ruh veya Hayvanla Evlenme 83-109 (27 Tip)
fyi Ruhla veya Evliyalarla Yagama 110-122 (13 Tip)
Kaderin Hakimiyeti 123-142 (20 Tip)
Riiya 143-145 (3 Tip)
. Kott Ruhlarla Yagama 146-168 (23 Tip)

Sihirbazlar 169-184 (16 Tip)

Bir Kiz Sevgili Bulur 185-196 (12 Tip)

Bir Erkek Sevgili Bulur 197-222 (25 Tip)

Fakir Kiz Zenginle Evlenir 223-238 (16 Tip)
. Kiskanglik ve iftira 239-255 (17 Tip)
. Hor Goriilen Koca Kahramandir 258-259 (3 Tip)
Zina ve Bastan Cikarma 259-280 (22 Tip)
Acaip Icraat ve Olaylar 281-289 (8 Tip)
Acaip Davalar 289-301 (13 Tip)
Realist Masallar 302-310 (9 Tip)
Acaip Tesadifler 311-316 (6 Tip)
Komik Hikéyeler 317-322 (6 Tip)
Aptal ve Tembel Erkekler ve Kadinlar 323-338 (16 Tip)
Hirsi1z ve Dedektif 339-349 (11 Tip)
. Akilli, Hilekér veya Cimri Erkek ve Kadinlar 350-378 (11 Tip)” (Sakaoglu, 2009:

14-15).

Rabia Kocaaslan Ugkun Gagauz Masallarinin Tip ve Motif Yapisi Bakimindan Incelen-

mesi adli tezinde TTV’nin 1953 yilinda hazirlandigini ve giiniimiize kadar da yeni masal
tiplerinin tespit edilerek sayinin 378den 650 sayisina yaklastigini géz 6niine alirsak yeni

SHOHYROROZEN AT IOMEOO R >

bir masal katalogunun hazirlanmasinin gerekli olduguna dikkat cekmistir (Kocaaslan Ug-
kun, 2003: 90-91).

Tiirkiye'de Tiirk masal tipleri iizerine yapilan ilk ¢alismanin adin1 ve aragtirmacilarin adlari-
n1 yaziniz, ¢alisma hakkinda kisaca bilgi veriniz.

% X
")

7 D
)



36

Halk Masallari

Aktif-Pasif Geleneksel Tasiyicilar

Carl Wilhelm Von Sydow “Cografya ve Masal Ekotipleri” baslikli makalesinde folklorun
aktarimiyla ilgili bilgilere yer vermis ve bir halk masali veya sarkisinin tam olarak nasil bir
yerden baska yere gececegi konusuna deginmistir. Von Sydow bu baglamda folklorun ge-
lenegin insan tagtyicilar: olmaksizin kendiliginden aktarildigini séyleyen mekanik, siiper
organik teorilere kars1 ¢ikmistir ve folklorun bir bireyden digerine aktarildigini diisiin-
miistiir. Ozel olarak ise Von Sydow gelenegin insan tasiyicilarini, “aktif geleneksel tasiyi-
cilar” ve “pasif geleneksel tastyicilar” diye ikiye ayirmistir. Aktif geleneksel tagtyicilarin bir
toplumda masallar1 birebir anlatan, sarkilar séyleyenler olarak tanimlarken pasif gelenek-
sel tagiyicilari, aktif geleneksel tasiyicilar: dinleyenler olarak tanimlamstir. Bu bilgilere ek
olarak pasif geleneksel tasiyicilari tiim yasamlari boyunca duyan fakat asla uygulamayan-
lar olarak nitelendirmistir (Von Sydow, 2010: 62-63).

Pancatantra

Panchatantranin ortaya ¢ikis tarihi bilinmemekle birlikte M.O. 200lii yillarda yaziya ge-
¢irildigi diigiiniilmektedir. ‘Fabl’ tarzinda masal iceren bu kitabin Visnu Sarman adl bir
bilgin tarafindan yazildig1 diisiiniilmekte ve Hindistan krallarindan birinin t¢ oglunu
ahlaki ve siyasi konularda bilin¢lendirmesi i¢in bu bilgini gérevlendirdigini ve onun da
bu masallar1 yazdig1 séylenmektedir. Yuri M. Sokolov, Folklor: Tarih ve Kuram adli ese-
rinde masallardaki konularin benzerliginin Mitoloji Okulu veya Hint-Avrupa karsilastir-
mal: dilbiliminin takip ettigi usuller kullanilarak yani ortak dilden gelen ¢esitli halklarin
akrabalig ile agiklamanin mimkiin olmadigimin anlagilmas: ile bazi yeni derlemelerin
yapilmasi gerektigini ifade etmistir. Bu yeni derlemelerden birini de Alman oryantalisti
Theodor Benfey’in yaptigini belirtmistir. Benfey’in 1859 yilinda M. O. III. yiizyil Hint
hikéyelerinden olusan Pancatantra’y: (Bes Kitap) yaymladigini ve Benfey’in kitabinin Al-
manca gevirisine halk biliminin gelismesinde 6nemli bir doniéim noktas: olacak genis bir
6nsoz ekledigini dile getirmistir. Bu bilgilere ek olarak Sokolov, Benfey’in Sanskrit (Hint)
masallar ile Avrupa ve Avrupa disindaki diger masallar arasindaki sasirtict benzerligi
isaret ettigine, Benfeye gore bu benzerligin halklarin akrabaligindan degil; aralarindaki
tarihi kiiltiirel baglarin, 6diinglemesinden kaynaklandigini belirttigine dikkat ¢ekmistir
(Sokolov, 2009: 73-74). Bu nedenle Avrupa masal arastirmalar: tarihinde Pancatantra bir-
¢ok kuramin inceleme alani igine girmis 6nemli bir kitaptir.

Riga-Veda

Hintlerin en eski kutsal metinleri olan Vedalarin ilk bolimiidir. 1028 ilahi iceren Rigveda
tanrilara siikiir ve saygi iceren yazilardan olusan on ciltlik bir eserdir. Saim Sakaoglu Masal
Aragtirmalar adli kitabinda G. Huet’in goriislerine yer vermis ve tarih oncesi goriise gore
masallarin kokiiniin Hint mitolojisinde (vedalarda) aranmasi gerektigine deginmistir. Stith
Thompson’in The Folktale adli eserinden bu okulun temsilcilerinden Max Miiller’in (1820-
1900), Riga-Vedalardaki eski Hint ilh tabirleri tizerinde ¢alistigini ve Karsilastirmali Mi-
toloji Bilimini kurdugunu aktarmistir. Thompson, masal ve mitoloji arasindaki benzerlige
dikkat eden mitolojik goriisiin temsilcilerinin masalin mitolojiden ¢ikmis olacagini ileri
stirdiiklerini belirtmis ve Miiller'in Hint-Avrupa uluslarinin mitolojilerini inceledigini ve
kaynak olarak Hindistan1 gosterdigini ifade etmistir (Sakaoglu, 2010: 5).

Binbir Gece Masallari

Saim Sakaoglu Masal Arastirmalar: adli kitabinin “Arap Masallarr” boliimiinde inceledigi
Binbir Gece Masallarinin (EIf Leyle ve’l-Leyle) masal alaninin en 6nemli kiilliyat: oldugu-
nu ifade etmis ve kadinlarin sadakatsizligi tizerine kurulan bu kiilliyatin bin bir gece bo-
yunca, sabahin ilk 1iklar1 doguncaya kadar anlatildigini belirtmistir. Yazar: bilinmemekle
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birlikte bilinmeyen, taninmayan pek ¢ok yazar1 oldugunu dile getiren Sakaoglu, Tiirk¢e'ye
yapilan en eski ¢evirisinin 1429'da yapildigina dikkat ¢ekmis ve Abdi adli bir kisinin Sultan
II. Murada (1421-1451) Camasbname diye adlandirilan boliimiin ¢evirisini sundugunu
ifade etmistir. Cezayirli Ahmed Nazif’in dort cilt iizerine planladig: ve ilki 1842'de tamam-
lanan kiilliyatinin son derece degerli oldugunu belirten Sakaoglu, pek ¢cok kere kismen veya
ozetler halinde yapilan gevirilerin sonuncusunu 16 cilt halinde Alim Serif Onaran tarafin-
dan 1992-1993 yillarinda yayimlandigini ifade etmistir (Sakaoglu, 2010: 17).

Binbir Giindiiz Masallar

Saim Sakaoglu Masal Arastirmalar: adli kitabinin “Iran Masallar1” béliimiinde inceledigi
Binbir Giindiiz Masallari'nin (Elfi'n-Nehar ven-Nehar) ddeta Binbir Gece Masallari‘na
nazire olarak yazildigini ve erkeklerin sadakatsizliginin giinler boyunca anlatildigini
belirtmistir. Bu kiilliyatin ilk Tiirk¢e ¢evirisinin Ahmed Rasid tarafindan yapildigini ve
Fransizcadan dort cilt olarak yaptig1 ceviriyi 1867-1871 yillar1 arasinda yayimladigini dile
getiren Sakaoglu, diger bir ¢evirisinin ise Fransizcadan Ahmed Hami ve {i¢ arkadas: tara-
findan 1873 yilinda yapildigini belirtmistir (Sakaoglu, 2010: 18).

Fikra

Siikrii Elgin Halk Edebiyatina Giris adli kitabinda fikray1, umumiyetle gergek hayat hadi-
selerinden hareketle, hisse kapmay1 hedef tutan ve temelinde az ¢ok niikte, mizah, tenkid
ve hiciv unsuru bulunan sézli, kisa, mensur hikayeler olarak tanimlamistir (El¢in, 1986:
566). Geleneksel fikralar da farkli kiiltiir ortamlarinda ve giiniimiiz sartlarina uygun ola-
rak degistirilmektedir. Saim Sakaoglu “Geleneksel Fikra - Modern Fikra” baslikli makale-
sinde gliniimiizde anlatilan fikralardan geleneksel bag1 olanlarin ya karakterinin/kisisinin
degistirildigini ya da o eski yani geleneksel fikralarin yeni sartlara gére uyarlanip farkli bir
renkle sunuldugunu ifade etmistir (Sakaoglu, 2013: 71). Makalesinde geleneksel fikralarla
modern fikralar1 kargilastiran Sakaoglu, geleneksel fikralarda giildiirmenin 6n planda yer
aldiginy, az sayida fikranin diisiindiirme ve egitme islevi oldugunu, giiniimiiziin modern
fikralarinda ise diisiindiirme oraninin arttigina hatta bazi fikralarin algilanabilmesi i¢in
kisa bir zaman diliminin gegmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Bu durumda geleneksel
fikralarin dinleyicileri ayn: anda giildiirebildigini ancak modern fikralarin bazilarinda,
acik olmayan niiktesinin dinleyicilerle kisa zaman araliklariyla algilanmakta oldugunu,
giilme olaymin digsa vurulmasinin da araliklarla gergeklestigini belirtmistir (Sakaoglu,
2013: 74). Giilin Ogiit Eker ise Tiirk Diinyasi Edebiyat Tarihi adh kitapta Tiirk halkinin
edebi ve estetik zevkinin, tasarim giicliniin, algilama, yorumlama ve yargiya varma yete-
neginin yansimast olan, folklorun sézel boyutunu olusturan kiiltiirel aktarimlarin en canl
orneklerinden birinin fikralar oldugunu ifade etmistir. Ogiit Eker; kompozisyon, ifade
tarzi ve fonksiyon olarak kendine has 6zellikleriyle sozel kiiltiirde etkili bir iletisim yon-
temi olarak fikralarin, yasatildiklar: diinyay1 tanimlamalariyla kitleler tizerinde genis ve
kuvvetli bir etki alan1 olugturduklarini belirtmistir. Buna ek olarak fikralarin yapilarinda
bulundurdugu hosgorii ve kabul edilebilir elestiri zirhiyla, topluma aykir1 gelen, uyumu
bozan, kabul edilemeyen konu ve olaylara gosterilen tepkinin ortak ve tek-sesli protesto
yontemi olduguna dikkat cekmistir (Ogiit Eker, 2003: 77).

Mit

Mircea Eliade Mitlerin Ozellikleri adli kitabinda mitlerin kutsal bir dykiiyii anlattigini, en
eski zamanda, baslangictaki masallara 6zgii zamanda olup bitmis bir olay: anlattigini be-
lirtmigtir. Bir bagka deyisle ise mitin dogatistii varliklarin basarilar1 sayesinde, ister eksik-
siz olarak biitiin gergeklik, yani kozmos olsun isterse onun yalnizca bir parcasi (sozgelimi
bir ada, bir bitki tiiri, bir insan davranisi, bir kurum) olsun, bir ger¢ekligin nasil yasama
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Masallarin fikra, mit ve hikdye
ile olan iligkini daha yakindan
kavrayabilmek icin kitabinizin
Tiir Olarak Masallar iinitesini
inceleyiniz.

gectigini anlattigini dile getirmistir. Ayrica Eliade, mitin her zaman bir yaratilig dykiisiine
isaret ettigini belirtmekle birlikte bir seyin nasil yaratildigini, nasil var olmaya basladigini
anlattigini ve gercekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden soz ettigini
ifade etmistir. Mitlerdeki kisilerin ise dogatistii varliklar, baslangictaki o egsiz zamanda
yaptiklari ile taninanlar olduguna dikkat ¢eken Eliade, mitlerin onlarin yaratici etkinligi-
ni ortaya koydugunu, yaptiklarinin kutsalligini (ya da yalnizca dogaiistii olma 6zelligini)
gozler 6niine serdigini belirtmistir. Sonug olarak Eliade, mitlerin kutsal ya da dogaiistii
olan seyin, diinyaya cesitli, kimi zaman da heyecan verici akinlarini betimledigini ve iste
diinyay1 ger¢ek anlamda ‘kuran’ ve onu bugiin i¢inde bulundugu duruma getirenin de
kutsalin bu akini oldugunu vurgulamistir (Eliade, 1993: 13).

Hikaye

Stikrti El¢in Halk Edebiyatina Giris adli kitabinda Arap dilinde baglangigta “kissa” ve
“rivayet” olarak diisiiniilen, sonralari eglendirmek maksadi ile taklit manasinda kullanilan
hikayeyi, gercek veya hayali birtakim vakialarin, maceralarin hususi bir tislupla, s6zle nakil
ve tekrari olarak tanimlamigstir (Elcin, 1986: 444). Ali Berat Alptekin Halk Hikayelerinin
Motif Yapisi adli eserinde ise halk hikéyesini gogebelikten yerlesik hayata ge¢isin ilk mah-
sullerinden olan agk, kahramanlik gibi konular1 isleyen, kaynag Tiirk, Arap-islam ve
Hint-Iran olan, biiyiik 6l¢tide agiklar, meddahlar tarafindan anlatilan nazim-nesir karigi-
mi1 anlatmalar olarak tanimlamuistir (Alptekin, 1997: 7).

Bilmece

Bilmeceler esya, insan, hayvan, bitki, doga ve inanisla ilgili bilgilerin {istii kapali olarak
anlatilmas1 ve onun ne oldugunun disiiniilerek bulunmasini hedefleyen ¢ogu kaliplag-
mis sozlerdir. Genelde bilmece olarak sdylenmesine karsin asal, elgim, masal, mat, tap-
maca, bulmaca, bilmeli, jumbak, tabigka, tabismak, yomak gibi adlarla ifade edilmektedir.
Divan-ii Liigatit Tiirkte de bilmece kavrami ve ona yakin kavramlar: ifade eden tabuz,
tabuzgu, neng, tabuz gok, tabzug, tabuzgu, tapzugug kelimeleri bulunmaktadir. Bilmece-
ler, tabiat unsurlari ile bu unsurlara bagl hadiseleri; insan, hayvan ve bitki gibi canlilari;
esyay1; akil, zeka veya giizellik nevinden miicerret kavramlarla dini konu ve motifleri vb.
kapal1 bir sekilde yakin uzak miinasebetler ve ¢agrisimlarla diisiince, muhakeme ve dik-
katimize aksettirerek bulmay1 hedef tutan kaliplagsmis sézlerdir (Elgin, 1986: 607). Bil-
mece sorma gelenegi giintimiizde de siirmektedir. Bilmeceler, ¢ok eskilerde, savaglarda
karsilikli sorularak savasmadan bilen tarafin galip geldigi, kan dékmeden savas kazanilan
bir bilgi yarigmasi olarak islev yapmustir. Masallarda sik¢a rastlanan dev veya bagka yara-
tiklarin, bilmecemsi sorulari, padisahlarin kizlarini verecekleri kisilere bilmece sorarak
bilgi yaris1 yapmalari, birgok mitolojik olayda bilmecelerin ¢éziimiiyle olayn iyi bir sekil-
de sonuglanmas: bilmecenin eski toplumlardaki énemini gostermektedir. Eskiden ciddi,
zeka savag1 Ozelligi gosterirken, bilmece sorma gelenegi zamanla eglence seklini almigtir.
Degisen toplum yapis1 ve yeni eglence araglariin gelismesi sonucu unutulmus goriinse
de ¢ocuklar arasinda oldugu gibi kirsal alanlarda cesitli nedenlerle toplanan yetiskinler
arasinda bilmece sorma geleneginin stirdiigi arastirmacilar tarafindan belirlenmistir. Bu
ortamlarda kisisel veya kargilikl: gruplar halinde bilmece sorulmaktadir. Sorulan bilmece-
nin kargiligini bulamayan kisi veya tarafin, sonradan ipuglari isteme hakk: vardir. “Yenir
mi, yenmez mi?, “Canli mi1 cansiz mi?”, “Burada var m1?” gibi sorulara “evet”, “hayir” gibi
kisa ve kesin cevaplar verilebilir. Bilmece yine ¢oziilmezse taraflar arasinda pazarlik baglar.
Pazarlik, bilmeceyi ¢ozemeyenlerin cevabi 6grenebilmesi i¢in bir bagista bulunmasiyla
sona erer. Bagislar bilmecenin giigliik derecesine gore Mekke, Medine, Istanbul, Ankara,
[zmir gibi sehirlerin yan1 sira, 5nem verilen herhangi bir sey olabilir (Elgin, 1986: 609).
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Ozet

SO Masal kavrami ve masal ile ilgili temel kavramlar hak-
AMAG
(1) kinda bilgi ve beceri kazanabilmek

0

0

Umay Giinay “masal” kelimesinin, “halk dilinde yay-
gin ve benimsenen 6giit” anlamindaki Arapga “mesel”
kelimesinden tiiredigini soylemistir. Stith Thompson
ise masal1 motif veya epizot silsileleri iceren belirli bir
uzunluktaki anlatilar olarak tanimlamigtir. Saim Sa-
kaoglu da masali, masal tilkesinde gegen, kahraman
kadrosunu tabiatiistii varliklar ve hayvanlarin olus-
turdugu, hayal tiriinii olsa da dinleyicileri inandirabi-

len sozIi anlatim tiirii olarak tanimlamigtir.

Motif ve tip kavramlarimin masallar agisindan ne ifade
ettigini belirleyebilmek

Stith Thompson'un giindeme getirdigi ve sonrasinda
bir¢ok aragtirmacinin farkl adlarla tizerinde tartiyma
yiiriittiikleri motif kavrami masalin en kiigiik yap:
unsuru olarak tanimlanmustir. Thompson'a gére mo-
tif, gelenekte siirekli bir varolus giiciine sahiptir. Bu
varolus giiciine sahip olabilmek i¢in bu unsur goriil-
memis ve garpici bir 6zellige sahip olmak zorundadir.
Motif, gelenegin bir parcasi olabilmek i¢in insanlarin
onu hatirlayacag: ve tekrar edecegi gelenege has bir
ozellige sahip olmak zorundadir; masaldaki her sey
motif olarak adlandirilamaz. Ona goére motifler ii¢
grupta incelenebilir. Ayni aragtirmac, tip kavramini
ise gelenekte bagimsiz bir sekilde var olabilen anlamli
bir masal olarak tarif eder. Her masal, kendi bagina
miistakil bir tip olabilir. Ancak, anlatici tarafindan, iki
veya {i¢ masal metninin birbirine karistirilarak tek bir
tipmis gibi de anlatilabilecegi unutulmamalidir. Bir
motif ve masal tipi arasindaki farki gosteren anah-
tarlardan biri, bir masal tipinin biitiin versiyonlannin
arasinda baglant1 olup kusaktan kusaga aktarilarak
kalitim yoluyla giiniimiize ulagmasidir. Bu 6zellik mo-
tif i¢in daima gegerli olmayabilir. Antti Aarne’ye ait
“Masallarin Tip Katalogu” ve Stith Thompsonin ise
“Masal Tip Katalogu” 6nemli tip kataloglar: arasinda
yer alir. Wolfram Eberhard ve Pertev Naili Boratavin
hazirladig1 Tiirk Masal Tipleri Katalogu, Tiirk masal

tipleri tizerine yapilan ilk 6nemli ¢alismadir.

Masal tahlili agisindan 6nem arz eden urform, es me-
tin, versiyon, ekotip ve arketip kavramlarini yorumla-
yabilmek

Tarihi Cografi Fin Kuramu ile giindeme gelen urform
kavrami Julius Krohn ve Kaarle Krohn tarafindan kok

bi¢im olarak tanimlanir. Urform arayisi bugiin her

ne kadar ¢agdas halk bilimciler tarafindan pek takip
edilmese de halen masallarin evrim agaci tizerinde
¢alisan arastirmacilarla kargilagilmaktadir. Es metin
(varyant), anlam bakimindan, asil metinden az- gok
uzaklasmis, cesitlenmis metin olarak tanimlanir. Bu
kavram gergevesinde, farkli cografyalara ait iiriinlerin
miistakil olarak degerlendirilmesi gerektigi savunul-
maktadir. Versiyon (benzer metin) kavrami ise daha
dar anlatim ¢evrelerinde birbirine daha gok benzeyen
metinler igin kullanilmalidir ve ayn1 metnin her an-
latim1 benzer metin olarak ele alinabilmektedir. Ur-
formu elestiren C. von Sydow’un ortaya attig1 ekotip
kavrami baglaminda, halk masallarinin bir bolgeden
veya tilkeden digerine hareket ettikge o bolgenin yerel
ozelliklerini alacag ileri stirtilmiistiir. Von Sydow, bir
halk masalinin yerli versiyonunun nasil tek oldugunu,
onu bagka yerlerdeki versiyonlariyla karsilastirmadan
bilinmesinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Son
olarak, Carl Gustav Jung'un buldugu arketip kavrami
ise, gliniimiizde insanin diger canlilardan farkli olma-
diginy, her hayvan gibi onun da 6nceden bigimlen-
mis, tiiriine uygun bir psike’ye sahip oldugunu, onun
belirgin ailevi ozellikler tagidig1 varsayimindan yola
gikmak durumunda oldugumuzu belirtir. ‘flkimgeler’
fantezi tirtinlerinde goriiniir hale gelir ve arketip kav-

raminin 6zel uygulama alanini da burada bulur.

Fonksiyon ve rol kavramlari ile ilgili ¢ikarimlarda bu-
lunabilmek

Vladimir Propp, masallar1 yap1 ozelliklerine gore in-
celeyerek masallarda sabit ve degisken unsurlari or-
taya ¢ikarmistir. Masallarin sabit unsurlari sahislarin
gerceklestirdikleri aksiyonlardir. Propp, bu aksiyonla-
ra “fonksiyon” adin1 vermistir. 31 adet fonksiyon tes-
pit eden Propp, metodunu masalda asli unsur olarak
gordugii fonksiyonlar {izerine kurmus ve buna yar-
dimcr dort grup unsur tespit etmistir. Propp masal-
larda, fonksiyonlarda ve diger elementlerde {i¢ kere
tekrara sik sik rastlandigindan bahsetmistir. O, bir
masalin birden fazla hareketten olusabilecegini, bir
metni incelerken evvela hareket sayisinin belirlenme-
sinin gerekliligini ve bir hareketin dogrudan dogruya
bir digerini takip edebilecegi gibi birbirine karisabile-

cegini de soylemistir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Masal terimi yerine 6z Tiirkge karsilig1 olarak 6dkiing/6t-
kiing terimini 6neren arastirmaci agagidakilerden hangisidir?
a.  Umay Giinay Tiirkes
b. Saim Sakaoglu
c.  Naki Tezel
d. Bilge Seyidoglu
e. Pertev Naili Boratav

2. Stith Thompson tarafindan diinya masallarinin motifle-
rini tasnif etmek i¢in yapilan ¢aliymanin adi nedir?

a. Verzeichnis der Marcheantypen

b. Typen Tiirkischer Volksméarchen

c. The Folktale

d. The Motif-Index of Folk Literature

e. Halk Anlatmalarinin Epik Yasalar1

3. Urform (ilk 6rnek) asagidaki kuramlardan hangisi ile
iliskilidir?

a. Yapisalct Kuram

b. Tarihi Cografi Fin Kurami

c. Psikanalitik Kuram

d. Performans Teori

e. Islevsel Kuram

4. Varyant terimi yerine Metin Ekici tarafindan 6nerilen
terim asagidakilerden hangisidir?
a. Motif
Tip

b

c. Cesitleme
d. Formel
e

Fonksiyon

5. Wolfram Eberhard ile Pertev Naili Boratav'in birlikte
hazirladiklar: Tiirk masal tipleri tizerine yapilan ilk ciddi ¢a-
liymanin adi agagidakilerden hangisidir?

a. 'The Motif-Index of Folk Literature

b. Verzeichnis der Marcheantypen

c. Typen Tiirkischer Volksmérchen

d. Halk Anlatmalarinin Epik Yasalar1

e. 'The Folktale

6. Theodor Benfey’in 1859 yilinda yayinladigs M. O. IIL
ytizyil Hint hikéyelerinden olugan eserinin adi nedir?
a. Binbir Giindiiz Masallar1
Binbir Gece Masallar:

b.
c. Morfologiya Skazki
d. Pangatantra

e

Dort Arketip

7. Binbir Gece Masallar’ndan Tiirk¢e'ye Abdi adli bir kisi
tarafindan 1429da gevirisi yapilan ve Sultan II. Murada
(1421-1451) sunulan bolimiin ad1 nedir?

a. Ridvan Sah

Camasbnime

b.

c. Elf Leyle ve'l-Leyle

d. Elfi'n-Nehar ve'n-Nehar

e. Seyfulmiiluk
8. Asagidakilerden hangisi Carl Wilhelm Von Sydow’un
bir toplumdaki masallar1 birebir anlatan, sarkilar sdyleyenler
olarak tanimladig: tasiyicilardir?

a. Aktif geleneksel tastyicilar

Hareketli geleneksel tagiyicilar

b

c.  Geleneksel tasiyicilar

d. Pasif geleneksel tasiyicilar
e

Degisken geleneksel tasiyicilar

9. Masallar tizerine Morfologiya Skazki/Masal Morfoloji-
si (1928), Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kokenleri (1946)
¢alismalari bulunan Vladimir Propp’'un masallarin degismez,

sabit unsurlari olarak tanimladig: terim asagidakilerden han-

gisidir?
a. Formel
b. Urform
c. Tip
d. Fonksiyon
e. Ekotip

10. Saim Sakaoglu tarafindan kisaca masalin biinyesinde
muayyen vazifelere ve muayyen bir sekle sahip olan kalip-
lagmug ifadeler olarak tanimlanan formel siniflandirmasinda
agagidakilerden hangisi yer almaz?
a. Baglayis (Gegis) Formelleri
Benzer Durumlarda Kullanilan Formeller

b
c. Tekerlemeli Giris Formelleri
d. Fikrali Bitis Formelleri

e

Cesitli Formel Unsurlar
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Okuma Parcasi

Ornek Masal: Giilbahar Ile Giilbarin

Bir varmis bir yokmus. Evvel zaman iginde kalbur saman
i¢inde, bir iilkenin zengin bir padisahi ile onun da yakisikli
bir oglu varmis. Bu oglan, zaman zaman kilik degistirip hal-
kin i¢ine karisir ve onlarin dertlerini 6grenmeye ¢aligirmis.
Ote yandan bu iilkede, yoksul bir kadinla ii¢ kiz1 yasarmus.
Bu kizlar el isi yaparak gecimlerini saglarlar ve bu arada da
birbirlerine hayallerini anlatirlarmus. Bir giin padisahin oglu
kilik degistirip kenar mahallelerde gezerken yolu bu kizlarin
sokagina diigmiis ve onlarin konusmalarini duymus. En bi-
yik kiz, “Ah kizlar... Padisahin oglu beni alsa, ona altindan
bir hali dokurdum” demis. Ortanca kiz, “Aman abla sen de...
O da bir sey mi, padisahin oglu beni alsa, ona safa altindan
bir takim elbise yapardim” demis. En kiigiik kiz ise, “Aman
ablalarim, sizin hayallerinizi de hep madde tistiine. Padisahin
oglu beni alsa, ona saglarinin bir teli altin, bir teli giimiis olan
¢ocuklar dogururdum,” demis.

Bunlar1 duyan padisahin oglu, sarayma doéniince giinlerce
distiniip taginmis ve sonunda babasina soyleyip biiyiik kizi
istetmis. Kirk giin kirk gece siiren bir diigiinle evlenmigler.
Aradan bir zaman gegince oglan karisina,

“Hani sen benimle evlenince altin bir hali dokuyacaktin?
Aradan bunca zaman gecti daha ortada bir sey yok, ne zaman
dokuyacaksin?” diye sormus.

Bunu duyan kiz da padisahin ogluna giiliivermis ve

“Aman sen de bey, ne kadar safsin, her duyduguna inaniyor-
sun, o yalnizca bir hayaldi” demis.

Bunuz iizerine oglan da hemen onu bosayip hizmetgilerinin
arasina gondermis. Bir zaman sonra ortanca kizla evlenen
oglan, ona da

“Hani sen benimle evlenince altin bir takim elbise yapacak-
tin? Hadi goster bakalim marifetini” demis.

Bu kiz1 da bosayan oglan bu kez de kiigiik kizla evlenmis ve
bir zaman sonra ona da ayni soruyu sorup,

“Hanim, hani bana saglarmn bir teli altin bir teli giimiis ¢o-
cuklar doguracaktin, ne oldu?” deyince, akilli kiz ona,

“Bey bey, senin ¢ocuk dedigin 6yle sip diye olmaz ki, hele
bekle aradan bir dokuz ay gegsin bakalim da gerisine Allah
kerim” demis.

Gel zaman git zaman kiz hamile kalmis ve dokuz ay sonra
da dogum sancilar1 baslamus. Saray halkini bir telastir almis
ve en yakini ablalar1 oldugu i¢in de onlar1 alip kardeslerinin
yanina getirmisler. Cok kotii kalpli olan ablalar: kiigtik kar-
deslerini kiskandiklar: i¢in onun dogurdugu altin ve giimiis
sagli iki ¢ocugu alip bir sandiga koyarak denize atmuslar ve
gocuklarin yerine de iki tane képek yavrusu koymuslar. Son-
ra da gidip padisahin ogluna,

“Sen bu kardesimizi bir inek derisine sardirip dort yol agzi-
na attir, 6niine de bu kadin lanetlidir diye yazdir, oradan her
gelip gegen yliziine tiikiirerek onu lanetlesin” diye de bir akil

vermigler. Oglan da onlarin dediklerini yaptirmis. Ablalar bu
sonuctan ¢cok memnun olmuslar.

Ote yandan denize atilan ¢ocuklarin bulundugu sandik, gide
gide bir koytin kiyisina varmis, orada balik tutan yoksul bir
balik¢1 da bu sandig1 bularak alip evine karisina gétiirmiis.
Sandigin iginden gocuklarin ¢iktigini géren bu kar1 koca gok
sevinmigler, ¢tinkil onlarin hi¢ ¢ocuklar1 yokmus. Oglanin
adin1 Mehmet, kizin adin1 da Giilbahar koymuslar. Kadin he-
men legen getirip ¢ocuklar1 ytkamaya baslamis. Cocuklarin
baslarina su dokiildiikge legen altin ve giimiisle doluyormus.
Buna ¢ok sevinen yoksul ihtiyarlar, zamanla bu sayede zen-
gin olmuslar ve rahat bir hayat yasamaya baslamiglar.

Gel zaman git zaman ¢ocuklar bilyiimiisler. Cok yaramaz
olan Mehmet ele avuca sigmazmis ve komsularin ¢ocukla-
rin1 dévermis. Bir giin yine oynarken bir ¢ocugun kulagini
gekip yirtmis. Buna ¢ok kizan gocugun annesi de Mehmete
“Kimin doli oldugu belirsiz ¢ocuk, sen benim oglumu nasil

»

déversin!” diye bagirmis. Bu lafa gok icerleyen Mehmet, he-
men ana bildigi ihtiyar kadinin yanina giderek olanlar1 anlat-
mis ve “Ana ana... Seni ana belledim ama komsu kadin boyle
dedi. Ne olur, bana ger¢ek anamin kim oldugunu soyle,” diye
yalvarmis. Kadin da ona gergekleri anlatarak asil ana babasi-
nin kim oldugunu kendilerinin de bilmediklerini sylemis.
Bunu duyan oglan son bir kez daha yikanip ihtiyarlara bolca
altin biraktiktan sonra, kiz kardesini de alip helallik isteyerek
oradan ayrilmus.

iki kardes gide gide 1ss1z bir yere varmislar ve yorgunluktan
uzanip yatmislar. Oglan hemen uyumus. Baslarina gelenler-
den ¢ok {izgiin olan Giilbahar ise aglayarak “Allah’im ne olur,
bize ac1 ve padisahin saraymin karsisinda tipki onunki gibi
bize de bir saray ver de iginde rahat¢a oturalim” diye yalvar-
mis. Masal bu ya... Kizin duasi kabul olmus ve birdenbire
kendilerini padisahin saraymin karsisinda yer alan, biiyiik
bir sarayin i¢inde buluvermisler. Mehmet ava gidiyor, Giil-
bahar da ev islerini yapiyormus. Giinler boyle gegerken bu
saray zamanla herkesin ilgisini ¢ekmeye baglamis. Bu arada
hain kiz kardegler de bu sarayda oturan ¢ocuklarin kendi
yegenleri olmasindan stiphelenmigler ve birisi ihtiyar kadin
kiligina girip saraya gitmis. O sirada Mehmet avda oldugu
i¢in Giilbahar evde yalnizmis. Kadin kapiy1 agmast igin kiza
yalvararak “Aman kizim canim kizim ben hacca gidiyordum
ama, diger hacilar beni birakip gittikleri i¢in yalniz kaldim.
Kapiy1 a¢ da girip bir namaz kilayim” demis. Kiz da aciyip
onu igeri almig. Kadin ona kim oldugunu, nereden geldigini
sormus ve Ozellikle de saglarindan tahmininin dogru oldugu-
nu anlayarak kizi 6ldiiresiye dovmiis. O giinden sonra da her
gin gelerek kizi suya sokup, 6lmesine ¢ok az kala ¢ikarryor
ve kardesine bir sey s6ylemesini de iyice tembih ediyormus.
Bir giin kiza yine bdyle iskence ettikten sonra, “Kardesin
Mehmet'ten Giilbarin ¢igegini getirmesini iste” demis.
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Kardesinin boyle giinden giine sararip soldugunu goren
Mehmet, ona derdinin ne oldugunu sorunca, kiz da “Bana
Giilbarin ¢igegini getirirsen iyilesebilirim” demis. Kardesini
¢ok seven oglan hemen bir ata binip bu ¢igegi bulmak tize-
re yola ¢ikmis. Giderken ermis bir ihtiyara rastlamus. Thtiyar
ona, “Oglum Mehmet nereye gidiyorsun?” demis. Oglan da
olanlar1 anlatmis. Bunlar1 dinleyen ihtiyar “Oglum seni bu
¢igegi bulmak i¢in génderen her kimse 6liimiine gondermis.
Ama madembki gidiyorsun, su iki tel sagimi al, ne zaman ba-
sin sikigirsa birbirine siirt, o zaman isin kolaylasir. Ayrica,
¢igegi bulunca ti¢ kere Giilbarin diye seslen, eger ¢icek daha
da agilirsa kurtuldun demektir, agilmazsa daha 6nce oraya
gidenler gibi tas kesilirsin” demis.

Ihtiyarin bu 8giitlerini dinleyen Mehmet yoluna devam edip,
bityiik bir denizin kiyisina gelmis. Karsiya gegemeyecegini
anlayinca, ihtiyarin verdigi sa¢ tellerini birbirine siirtmiis ve
stirtmesiyle de kendisini kars1 kiyida bulmasi bir olmus. Ci-
¢egin bulundugu yere geldigini anlayip ti¢ kere, “Giilbarin”
diye seslenmis. Birinci seslenisinde atinin yaris1 tas kesilmis,
ikinci seslenisinde kendisi dizlerine kadar tas kesilmis, ti¢iin-
cii seslenisinde ise, renk renk ve biiytileyici giizellikleriyle
Giilbarin ¢igekleri agivermis. Tekrar eski haline donen oglan,
hemen bunlardan bir demet toplayip cebindeki tiiylerin yar-
dimziyla da denizi gegerek evine donmiis.

Mehmet’in sag salim eve dondiigiin goren teyzeler ¢ok sinir-
lenmisler ve bu defa da Giilbahar’a, “Mehmet’ten Giilbarin
¢igeklerinin sahibi olan, Giilbarin kizini iste” demigler. Za-
valli oglan, kardesinin bu istegi tizerine yeniden yollara diisg-
miis ve cebindeki sag tellerinin yardimiyla yine oraya varip
ti¢ kere Giilbarin diye seslenmis. Ugiincii sesleniste, cigekle-
rin agmastyla beraber Giilbarin kiz da gériinmiig. Oglan ona
olanlar1 anlatip birlikte gelmesini istemis ve yola ¢ikmuslar.
Sihirli olan Giilbarin yollar1 tstiindeki, daha onceden tag
kesilen delikanlilara ifiirerek onlar1 yeniden canlandirmus.
Mehmet'le Giilbarin, yine o iki tel sagin yardimiyla denizi
gecip kardeglerinin sarayina dénmiisler. Isin ashini bilen Giil-
barin, hain teyzeyi eve almamis. Ondan kurtulan Giilbahar
da yine eski sagligina kavusmus.

Bir giin Giilbarin, Mehmete bir demet gigek vererek bunlar:
yol iistiindeki inek derisine sarili kadina koklatmasini soy-
lemis. Ayrica, kadin bu gigekleri koklarken ne diyecek onu
da iyice dinle demis. Olan gotiiriip gigekleri kadina verince,
onlar1 koklayan kadin, “Oh ayn1 Mehmet'imle, Giilbahar'im
gibi kokuyor” demis. Bu duyduklarin1 Giilbarine anlatan
Mehmet, bu sozlerin ne demek oldugunu sorunca, Giilbarin
de kardeslere biitiin gergekleri anlatmis ve o kadinin asil an-
neleri oldugunu sdylemis. Bunlar1 6grenen ¢ocuklar, hemen
gidip annelerini eve getirerek iyice ytkamiglar. Tedavi etmis-
ler ve birlikte yagamaya baglamislar.

Glinlerden bir giin, Mehmet'le babas: karsilasmislar ve ba-
basi onu bilmeden yemege davet etmis. Oglan yemege gider-
ken, Giilbarin ona bir kedi yavrusu vermis ve “Kedi hangi ye-
mekten yerse sen de ondan vye, ¢iinkil zehirli olabilir” demis.

Tam yemege baslayacag: sirada, Mehmet kediyi ¢ikarip ma-
sanin {izerine koymus. Kedi de yalnizca padisahin oglunun
yediginden emis. Meger Mehmet'in 6niine koyulan yemekler
zehirliymis, ¢linkil teyzeleri onu zehirlemek istiyorlarmuis.
Bundan bir zaman sonra padisahin oglu Mehmet’i ikinci kez
yemege ¢agirmis. Giilbarin oglana bir yiiziik verip yine bazi
tembihlerde bulunmug. Tam yemek yenecegi sirada oglan bu
yuziigii ¢ikarip masaya birakmig. Babasi ona neden yeme-
digini sorunca da “Benim yerime yiiziigiim yiyor efendim”
demis. Sasiran adam, “Aman oglum, hig yiiziik yemek yer
mi” deyince de, Mehmet daha 6nce Giilbarin'in 6giitledigi
gibi, “Aman efendim, siz daha 6nce hig it yavrusu doguran
bir kadin gérdiiniiz mii, eger ona inaniyorsaniz, bu yiiziigiin
yemek yedigine de inanmalisiniz” diyerek padisahin oglunun
kafasini karigtirmis. Giderken de babasini ve askerlerini ken-
di sarayina yemege ¢agirmis.

Bu davete gidenler, oglanin bu kadar insana nasil yemek ye-
tistirecegini merak ederken Mehmet elinde bir kutuyla igeri
girmis ve masal bu ya “A¢1l” demesiyle, ortaya gortilmedik bir
sofra agilmig. Bunun tizerine Mehmet, sofradan bir kagigin
calindigini soyleyerek herkesin distii armis ve kagigi baba-
sinin Ustiinde bulmus. Tiim bu olanlar kargisinda hayretler
i¢inde kalan padisahin oglu, bir kutudan nasil 6yle bir sofra-
nin ¢iktigini sorunca Mehmet de ona yine, “Peki efendimiz
siz higbir kadinin it yavrusu dogurdugunu gordiiniiz mii” de-
mis ve sonra da bagindan beri biitiin olup bitenleri, herkesin
ontinde anlatarak annesini, kiz kardesini ve Gulbarin’i igeri
cagirip babasina gostermis.

Biitiin bu olanlara bir daha sasiran padisahin oglu, karisina
ve ¢ocuklarina sarilarak bin bir pismanlikla onlardan af dile-
mis. Hain kiz kardesleri de, kirk giin a¢ birakilmus atarla bag-
latarak pargalatmis. Giilbarin'i Mehmete, Giilbahar da pa-
disahin vezirine vererek kirk giin kirk gece diigiin yapmuslar.
Onlar ermis muradina biz ¢ikalim kerevetine....

Kaynaklar: Yavuz Helimoglu, Muhsine (2009). Masallar ve
Egitimsel Islevleri. Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari.

Aga, Mehmet, Metin Ekici ve A. Miige Yilmaz (2010). “Ano-
nim Halk Edebiyatr”, Tiirk Halk Edebiyat: El Kitabi. Ankara:
Geleneksel Yaynlar.

Oguz, M. Ocal (2000). Tiirk Diinyas: Halk Biliminde Yontem
Sorunlari, Ankara: Ak¢ag Yayinlar1.

Serbet Dolu Cam Bardak

Bir varmis bir yokmus... Develer tellal iken pireler berber
iken, ben anamin besigini tangur tungur sallar iken... Anam
kapt1 masay1, dolandim durdum bin bir koseyi...

Derken, vakti zamaninda bir Derya Padisahi ile bir de Peri
Padigahi varmus. Peri Padisahrnin hi¢ ¢ocugu olmuyormus.
Peri Padigahi bu derdine bir ¢are bulmak i¢in koy koy, kasaba
kasaba, sehir sehir dolagiyormus.
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Yine bir giin dolagirken yolu ormana diigmiis. Ormanda bir
pire rastlamis. Pir, Padisah’a gereken hiirmeti gostermis.
Padisaha;

- Nereye boyle hiinkarim, diye sormus.

Peri Padigah1 da;

- Hi¢ sorma, derdime gare bulamiyorum, demis.

Pir merak etmis;

- Nedir bu ¢are bulamadigin derdin, hiinkarim, demis.

Peri Padisahi,

- Madem merak ediyorsun sana anlatayim dinle, demis.

- Boyle boyle... Boyleyken boyle... Benim hi¢ gocugum ol-
muyor. Benim saltanatimu siirdiirecek bir ¢ocuk arzu ediyo-
rum fakat muradima nail olamiyorum, demis.

Pir;

- Siz hi¢ merak etmeyin hiinkarim! Kirmizi bir elmay1 soy-
durup kabugunu cariyelerine, beyaz kismini da vezirlerine
yedir. I¢ kismini da hanimin ile kendin yiyeceksin. Keyfiyet
boyle iken, bir kiz ¢ocugunuz olacak; ama bu kizi hi¢ kimse
gormeyecek. Kizi, gizlice yerin altinda biytiteceksin. Aksi
halde goren olursa, kiz1 bir sandigin i¢ine koyup denize ata-
caksin, demis.

Peri padisahi sagkin saskin deve bakmus. Pir'in uzattig1 elmay1
almy, sarayina gitmis. Sarayda hanimi onu dort gozle bekli-
yormus. Hemen hanimina miijdeyi vermis. Elmay1 Pir’in tarif
ettigi gibi soymus. Kabuklarini cariyelere, beyaz kismini ve-
zirlere yedirmis. I¢ kismini da hanimu ile kendi yemis.
Aradan bir zaman gegmis, Sultan hamile kalmis. Dokuz ay,
dokuz giin dokuz saat tamam olunca Sultan’in agrilar1 bagla-
mus. Nur topu gibi bir kiz ¢ocugu diinyaya gelmis. Padisah,
kark gitin kirk gece s6len yapmus, gengler birbirleriyle karsilag-
mis giires tutmus. Ulkenin dért bir tarafina haberler salinmus.
Bu arada Padisah Pir’i unutmamig, yanina ¢agirmis.

Ona;

- Dile benden ne dilersen, demis.

Pir dei

- Senin caninin sagligini dilerim. Allah sizi bagimizdan eksik
etmesin, hiinkérim demis.

Peri Padisahi, Pir'in kizi igin dediklerini unutmamis. Kiza
yerin altinda, iizeri camla ortiilii gizli bir yer yaptirmig. Kiz
bu gizli kapakl yerde biiyiitiiyormus.

Derken aradan giinler, aylar, yillar gegmis. Kiz on sekiz yasi-
na degmis. Kiz dyle bir giizellige sahipmis ki; 4ha gézli, cey-
lan bakisl, uzun sirma sagly, selvi ¢am yiirtiytsli... O giiliin-
ce yiiziinde giiller agar, o aglayinca da yer gok yas tutarmis.
Ona bir bakan bir daha bakarmus.

Aradan bir zaman gegtikten sonra, bir giin Padisah’in adam-
larin birbirine kemik atip oynasiyorlarmis. Kemik, birinin
elinden firlamig; kizin bulundugu yerdeki cami kirmus, igeri
diigmiis. Kiz ¢ok sagirmis. Sagina soluna bakmis. Sonra da
ordan ¢ikmis dogruca saraya babasinin yanina gitmis. Babasi
da o anda selamlikta geng yakisikli bir delikanli ile konusu-
yormus. K1z, selamlia girer girmez, gordiigii bu gence o anda
vurulmus. Kiz igeri girmis, delikanli da ordan ayrilmis gitmis.
Sonra babasi kizina sarilmig;

- Ne var, noldu? sen ordan ¢ikmamaliydin! Cabuk git, demis.
Kiz, babasina olanlar1 anlatmis. Daha sonra o delikanlinin
kim oldugunu sormus.

Babasi da;

- O geng Derya Padisahrnin ogludur kizim, demis.

Kiz, bu sefer annesinin yanina gitmis. Biraz sohbet etmis-
ler. Kiz, annesine o delikanlidan hoglandigini, onu sevdigini
soylemis. Annesi kizinin 1srarina dayanamamis. Oglana bir
mektup yazmis, durumu anlatmis. Kizinin kendiyle evlen-
mek istedigini bildirmis.

Delikanli bu mektuba cevap olarak bir hanger géndermis;
“Bu hangerle kendini

oldiirse de yine de evlenmem, onunla birlesmem!” demis.
K1zKiz bu cevaba ¢ok iiziilmiis. Giinlerce, aglamis sizlamis,
uykusu diinege kagmis” Annesine yalvarmis. Ondan oglana
bir mektup daha yazmasini istemis. Annesi dayanamamus,
kizinin istegini yerine getirmis.

Delikanli, bu sefer kiza bir carik gondermis. igine de; “Bu
carikla diinyay: dolassa beni bulamaz. Bulsa da evlenemez”
Yazili bir pusula koymus.

Bu cevap kizi daha ¢ok iizmiis, yataklara diismiis. Hekimler
derdine ¢are bulamamis. Kiza {izillen annesi oglana son bir
defa daha bir mektup yazmus.

Delikanli bu sefer de cevap olarak yagl bir urgan gondermis:
“Bu iple kendini assa yine onunla evlenmem.” Demis.

Babasi da kizin durumundan bir sey anlamamus. Kizin yani-
na gitmis, onu zorla séyletmis.

Kiz;

- Bu delikanlidan bagkasini istemem, demis.

Babasinin aklina Pir'in soyledikleri gelmis. Caresizlik iginde
kizini, hangeri, ¢arig1, ipi bir sandiga koymus. Adamlarini
¢agirtmis, sandig1 denize atmalarini emretmis. Adamlar san-
dig1 yiiklenmis, gotiirmiis denize atmuslar.

Sandik giin giin ordan uzaklagmis. Gide gide epey bir yol al-
mis. Meger sandigin gittigi yerdeki denizin ortasinda Derya
Padisahrnin saray1 varmis. Derya Padisahr'nin hanimi pen-
cerenin niine oturmus denizi seyrederken, uzaktan bir ka-
ralt1 gérmiis.

Hemen adamlarini ¢agirmis:

- O gortinen neyse, yakalayin bana getirin! Canli ise bana,
mal miilk ise size olsun, diye emretmis.

Adamla derhal sandig1 tutmus, getirmisler. Hanim Sultan
sandig1 agtirmis, bir de ne gorsiin hi¢ tanimadigr diinyalar
giizeli bir kiz... Hanim Sultan, kiz1 yikatmus, bir giizelce giy-
dirmis. Olmus ama bir melek...

Daha sonra kiza bagindan gegenleri sormus. Kiz da hepsini
oturmus anlatmis.

Hanim Sultan kiza;

- Sen hi¢ merak etme! Bir ¢aresini buluruz kizim, demis.
Megerse, Hanim Sultan’m bir oglu varmus. Bir is i¢in baska dev-
lete gitmis. Birkag giin sonra, annesini gormek i¢in gelecekmis.
Derken oglan gelmis. Kiz ona serbet ikram etmis. Oglanin
i¢inde bir anda hisler belirmis. Bir miiddet sonra da geri git-
mis. Kiz oglani tanimis. Sevdigi delikanl oldugunu anlamus.
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Oglan alt1 ayda, bir senede gelirken artik on bes giinde bir
gelmeye baglamis. Daha sonra haftada bire gikarmus.
Annesinin bu durumdan haberi oldugu i¢in kizla beraber bir
diizen kurmuglar.

Oglan bir hafta sonra gelince Hanim Sultan;

Deryadan gelen

Allar giyen

Getir serbet!..

diye elini iki defa birbirine vurmus. Kiz serbeti getirmis. Deli-
kanl bunun bir oyun oldugunu anlamamus. Kendini seven, onun
i¢in hayatini tehlikeye atan kizin bu oldugunu bilmiyormus.
Oglan yine birakmus, gitmis. Obiir gelmesinde kizla Hanim Sul-
tan anlagmug. Kiz oglana serbet verirken elindeki bardag: diisii-
riip kiracakmis. O zaman Hanim Sultan kiza; “Sen benim en
giizel takimlarimi kirdin? diye tistiine yiirtiyecek, dovecekmis.
Delikanli gelmis.

Hanim Sultan iki elini birbirine vurmus.

Deryadan gelen

Allar giyen

Getir serbetil..

diye kiza seslenis. Kiz elinde serbetle igeri girmis. Bardag:
delikanliya uzatmis. Tam bardag: sirada distirmiis kirmig. O
zaman Hanim Sultan, kizin Gstiine yiiriimils.

Delikanli, annesine mani olmus;

- Aman anne dévme! Ne yapiyorsun? Bende onlarin yenisi
var. Niye bir bardak i¢in kizi doviiyorsun, demis.

Bu olaydan sonra kiz da Hanim Sultan da oglanin kiz1 sevdi-
¢ini anlamiglar. Diinyalar kizin olmus.

Derya Padigahrnin oglu bir miiddet sonra yine ise gitmis. O
donene kadar Hanim Sultan ile kiz yine bir plan hazirlamglar.
Delikanli orda duramamig. Kizin sevda atesi yiiregini yaki-
yormus. Kalkmig, memleketine gelmis. Eve gelince serbeti bu
sefer annesi vermis.

Delikanli serbeti ictikten sonra annesine;

- Anne ben her geldigimde bana serbet veren kiz nerde? Ona
ne oldu, diye sormus.

Annesi de;

- Oglum ¢ok tiziildiim; ama o kiz 6ldi, demis.

Delikanli buna bir tiirlii inanamamus.

Annesi oglunu inandirmak igin;

Ana ogul, kizin yaptirdig1 tiirbeye gitmisler. Oglan tiirbenin
basina vardiginda yillar 6nce kiza gonderdigi hangeri, ¢arigy,
ipi gormis. Gorir gérmez de dehsete kapilmis. Kendi kendi-
ne; “Eyvah! Ben ne yaptim?” diye pigman olmus.

Hangeri alip kendini 6ldiirecegi sirada annesi;

- Oglum, biz sana oyun oynadik, demis.

Ordan kizi ¢agirmis, delikanliya konugturmus.

Sonra da kirk giin kirk gece diigiin yapmugslar.

Yemis igmis muratlarina ge¢misler. Siz de yiyin i¢in muradi-
niza gegin!..

Kaynak: Kaya, Ayse Benek. Sivas Masallar1. Istanbul: Kitabe-
vi Yayinlari, 2004.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.c Yanitiniz yanlis ise “Masallar ve Masal Calismalariy-
la ilgili Temel Kavramlar” konusunu yeniden goz-
den gegiriniz.

2.d  Yamtiniz yanls ise “Masallar ve Masal Caligmalarry-
la lgili Temel Kavramlar” konusunu yeniden goz-
den gegiriniz.

3.b  Yanitiniz yanlis ise “Masallar ve Masal Calismalariy-
la flgili Temel Kavramlar” konusunu yeniden goz-
den gegiriniz.

4.¢ Yanitiniz yanlis ise “Masallar ve Masal Calismalariy-
la Ilgili Temel Kavramlar” konusunu yeniden goz-
den gegiriniz.

5.¢  Yamitiniz yanlis ise “Masallar ve Masal Calismalarry-
la Ilgili Temel Kavramlar” konusunu yeniden goz-
den gegiriniz.

6.d  Yanitiniz yanls ise “Masallar ve Masal Caligmalarry-
la lgili Temel Kavramlar” konusunu yeniden goz-
den gegiriniz.

7.b  Yanitiniz yanlis ise “Masallar ve Masal Calismalariy-
la flgili Temel Kavramlar” konusunu yeniden goz-
den gegiriniz.

8.a Yanitiniz yanlis ise “Masallar ve Masal Calismalariy-
la Ilgili Temel Kavramlar” konusunu yeniden goz-
den gegiriniz.

9.d  Yanitiniz yanls ise “Masallar ve Masal Caligmalarry-
la lgili Temel Kavramlar” konusunu yeniden goz-
den gegiriniz.

10.d  Yanitiniz yanhs ise “Masallar ve Masal Calismalariy-

la lgili Temel Kavramlar” konusunu yeniden goz-

den gegiriniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Stith Thompson The Folktale adli eserinde motifi su sekilde
aciklamustir: “Motif bir masaldaki en kii¢tiik unsur olup bu
unsur gelenekte siirekli bir varolus giictine sahiptir. Bu giice
sahip olabilmek i¢in bu unsur gériilmemis ve garpici bir 6zel-
lige sahip olmak zorundadir” Masal motifleri ile ilgili calisma
yapan arastirmacilardan ti¢ 6rnek: Stith Thompson, Vladimir
Propp, Umay Giinay Tiirkes.

Sira Sizde 2

Urform, kuramin temsilcilerinden Julius Krohn ve Kaarle
Krohn'un Halk Bilimi Yontemi kitabinda kok bigim ve te-
mel yap1 (urform, asil yapy, ilk 6rnek) olarak tanimlanmigtir.
Urform kavrami, Tarihi Cografi Fin Kuramu ile ilgilidir. Bu
kuramin kurucusu Julius Krohndur. Kuramin temel amaci
her masalin belli bir yer ve zamanda yaratilmis oldugunun
ispatlanmasi ve ilk 6rnege yani urforma ulagmaktir.
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Sira Sizde 3

C. Von Sydow, Fin okulunun temel kavrami olan ur-formu
elestirmis ve bu terim yerine “oicotypes” (ekotip) kavramini
ilk kez 1927'de 6nermistir. Ekotip, halk masalinin bir tilkeden
digerine hareket ettiginde o bolgenin yerel 6zelliklerini alan
versiyonudur.

Sira Sizde 4

Antti Aarne’nin Masallarin Tip Katalogu adli eserinde su s1-
niflandirmaya yer vermistir:

I. Hayvan Masallar1 (1-299)

II. Giinliik (Asil) Masallar (300-1199)

III. Anekdotlar ve Sakalar (1200-1999).

Sira Sizde 5

Tiirk masal tiplerinin siniflandirilmasi konusunda ilk ¢alis-
ma Wolfram Eberhard ve Pertev Naili Boratav tarafindan
yapilan Tiirk Masal Tipleri Katalogu (Typen Tiirkischer
Volksmarchen; TTV) adli eserdir. Kitapta W. Eberhard ve
PN. Boratav tarafindan yazilmis 6nsozlere yer verilmistir.
Boratav, Tiirk masali ve Tiirk masalinin kaynaklari ile ilgili
bilgiler de vermistir. Calismada 378 masal tipi tespit edilmis
ve masallar 23 baslik altinda toplanarak siiflandirilmgtir.
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HALK MASALLARI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Masala iliskin tiir tartismalarini inceleyebilecek ve tartismalara katilabilecek,
Metin olarak tiir kavramini ifade edebilecek ve tiir kavrami hakkinda bilgi ve
beceri gelistirebilecek,

Baglam olarak tiir kavramin1 yorumlayabilecek,

Masalin diger tiirlerle iliskisini kurabilecek

bilgi ve becerilere sahip olabileceksiniz.

00 0¢

o Masal o Mit
o Sozlii Kiiltiir « Efsane
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GiRiS

Masal hem s6zlit hem yazili hem de performansa dayali bir tiir olarak Tiirk halk edebi-
yat1 ve Tiirk halk biliminin kadrolar: arasinda yer alir. Ayni zamanda masal 2003 yilinda
UNESCO tarafindan kabul edilen ve Tiirkiyenin 2006 yilinda taraf oldugu Somut Olma-
yan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesinin 2.a maddesinde “somut olmayan kiiltiirel

mirasin aktarilmasinda tasiyici islevi goren dille birlikte sozlii gelenekler ve anlatimlar”
(Oguz, 2009: 167) bashigr altinda korunmasi ve kusaktan kusaga aktarilmas: gereken bir
kiiltiirel miras olarak gériilmektedir. Biiyiik oranda sozlii kiiltiir tirtinii olarak kabul edilen
masallarla ilgili teorik tartismalarin bir kismu tiir tizerine odaklanmistir. Masalin nasil bir
tiir oldugu, tiirsel ozelliklerinin neler oldugu ya da diger tiirlerle iliskisinin nasil bigimlen-
digi halk bilimi a¢isindan 6nemli bir meseledir. Bazi arastirmacilar tiir terimini yazili ya
da sozlii bir metin ekseninde degerlendirmis bazilari da gosterime (performansa) dayalt
yonlerini irdelemistir. Bu boliimde yazili, s6zlii, gosterime dayali ve aktarim odakl yakla-
simlarin masalin nasil bir tiir olduguna dair bakis agilar1 dikkate alinarak masal ve tiir ilis-
kisi anlatilmigtir. Tiir konusunda halk bilimi ve edebiyat alaninda yapilan tartigmalara yer
verilmistir. Masallar diger pek ¢ok tiirle de iliski i¢cindedirler. Bu durum g6z 6niine alin-
diginda masallarin diger sézlii ve yazili tiirlerle de iligkisi agiga ¢ikar. Ornegin masallarin
destan, efsane, mit, bilmece, fikra, atasozii gibi tiirlerle iliskisini kavramak da 6nemlidir.
Tiir tartismalarinin sozli ve yazili edebiyat alaninda 6nemli bir konu oldugu diisiiniildi-
gtinde bu tinitede anlatilacaklarin elestirel bir bi¢cimde kavranmasi gerekmektedir.

TUR TARTISMALARI

Amerikali folklor arastirmacisi Alan Dundes, farkli halk bilgisi formlarini tanimlamay:
cesaretlendirecek ve tarif i¢in yardimci olacak iig seviyeli bir tahlil teklif etmistir. Dun-
des, herhangi bir halk bilgisi unsurunun, dokusu (texture), metni (text) ve onun gevre ve
sartlar1 yani baglami (context) itibariyla tahlil edilebilecegini séyler. Ancak bir halk bilgisi
tiirtiniin sadece bunlardan biri temel alinarak tarif edilmesinin miimkiin olmadigini da
ifade eder. Dundes; bir tiiriin, ideal olarak bu ii¢ seviyenin hepsinin gz 6niine alinmasiyla
tarif edilmesi gerektigini diistiniir (Dundes, 2006: 60-61). Dundes, tiir kavraminin doku,
metin ve i¢inde bulundugu baglamla topyekan degerlendirilmesi gerektigini iddia eder-
ken halk bilimi kadrolarinin yalnizca metin merkezli degil ayni zamanda baglam merkezli
oldugunun da altini gizer.

Somut Olmayan Kiltiirel Mirasin
Korunmasi Sozlesmesi, UNESCO
catisi altindaki ilkelerin 2003
yilinda kabul ettikleri ve Ocak
2017 itibariyla 171 iilkenin taraf
oldugu uluslararasi bir kiiltiir
koruma sézlesmesidir.
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“Nesir anlati” ifadesi, William
Bascom’un mit, masal ve efsane
tiirleri icin onerdigi ortak
adlandirmadir.

Tiir tartigmalar yiiriiten bir bagka arastirmaci da William Bascomdur. Bascom; mit,
masal ve efsaneyi kastederek her ii¢ tiire birden tek bir ad verilebilecegini séyler. Bascom
bu ti¢ tiir icin ortak bir terim olarak “nesir anlat1” ifadesini 6nerir ve bunun; mitleri, efsa-
neleri ve masallari iceren “sozel sanatin” yaygin ve 6nemli olan bu ti¢ kategorisi i¢in uygun
bir kavram oldugunu soyler. Sozii edilen {i¢ bi¢im, nesir anlatilar olmalar1 bakimindan
birbirleriyle baglantilidir ve bu 6zellikler onlari; atasozii, bilmece, sarky, siir, tekerleme
ve tanimlanmis bigimsel 6zelliklere sahip diger sozel sanat bigimlerinden ayirmaktadir.
Bascom’a gore “nesir anlat1” terimi, bu genis kategori i¢in “masal” terimine gore daha az
degiskendir; ¢iinkii masal, halk bilimciler tarafindan daha ¢ok Almanca bir terim olan
“marchen” i kastetmek amaciyla kullanilmistir. Birgok ABD’li halk bilimci, sozlerinin
dogru anlagildigindan emin olabilmek igin “mirchen” terimini Ingilizcede de kullanmis-
tir; ¢linkdi “halk masali” terimi, mit, efsane ve masal terimlerinin ti¢iinii de kapsayacak
sekilde kullanilmaktadir. Bunun yani sira Bascom, “nesir anlatr” terimi bu tiirlerin ifade
edilmesinde bu amaca daha iyi hizmet etmekte oldugu i¢in artik Almanca “méarchen” teri-
mini kullanmanin gereksiz oldugunu iddia eder. Bascom, nesir anlat: teriminin hantal ya
da yetersiz bulunmas1 durumunda, es anlamli bir kelime olarak “hikaye” teriminin kulla-
nilmasini 6nerir (Bascom, 2006: 115). Bascom’un bu Onerisi tiri ve tiirler arasi iligkileri
yalnizca sozel metne bagladig: igin elestirilebilir. Bascom, tiirler arasi iligkileri isaret et-
mekle birlikte tiirlerin gosterime ve baglama dayali yonlerini gormezden gelmistir.

Tiir meselesine gosterim ve metinler arasi iligkiler baglaminda yaklasan Richard Ba-
uman ise tiir kavraminin dilbilimsel antropolojide 6nemli bir rol oynadigini séyler. Ba-
uman; metin merkezciligin, metinlerin diizenlenmesinde ayrimciligi gerektirdigini ve
Avrupa (6zellikle Alman) folklor ¢alismalarindan miras alinan metne dayali tiirsel katego-
rilerin bu siniflandirmaya hizmet ettiklerini sdyler. Bauman'a gore metne dayali siniflama-
lar metin ve metnin anlatmak istedigi soylemin ayrigmasina neden olur. Bu sekilde soyle-
minden yani baglamindan ayrisan metinler bir bagka baglama taginir ve yeni baglaminda
eski metni tekrarlar. Boylece bagka bir metnin olugsmasini da saglar. Bu da metinleraras:
bir iligki ortaya ¢ikarir (aktaran Bauman, 2013: 110). Bunun yan1 sira Bauman'in tiirler
arasi gecisin sozli kiiltiirtin baglamsal yolculuguna katki olarak gordiigii metinlerarasilik,
tiirlerin her gosterimde yeni bir tiirle iliski kurdugunu da anlatir. Ornegin masal anlaticisi
yasadig1 bolgedeki bir efsane ya da miti de masalin i¢ine katarak Bauman'in soziinii ettigi
tiirler-arasiliga katki saglamig olur. Tipki Carl Wilhelm Von Sydow’un teorisinde séziinii
ettigi gibi dinleyiciler arasinda bulunan bir baska potansiyel masal anlaticisi, masalin i¢i-
ne yerel mit ve efsaneleri katarak adeta bir kartopu etkisi yaratir. Bu durum masalin her
anlatilista farkli bicim, tiir ve anlat: tiirityle i¢ ice gegtigini gosterir.

Yukarida sézii edilen kuramsal yaklasimlar degerlendirildiginde, masallarin s6zlii ola-
rak masalcilar tarafindan aktarilirken her anlatimda yeniden dogup bir gosterime doniis-
tiigli sonucuna varilabilir. Yiizyillimizda yagsanan teknolojik gelismeler ve paradigma degi-
siklikleri masalin Internet ortamina ve is diinyasina da girmesini saglamistir. Bu durum
bir yandan olumlu bir ivme gosterirken diger yandan masallarin tek tiplesmesine ve yerel
kiiltiirlerin 6zgiin masallarinin Grimm masallar1 kargisinda erimesine neden olmaktadir.
Bu nedenle masallarin tiirsel olarak korunmasi ve kugaktan kusaga aktarilmasi 6nem-
lidir. Téim bunlardan yola ¢ikilarak masallarin ge¢misi bilinmeyen bir zamandan basla-
yip gelecegi tahmin edilemeyen bir zaman araliginda yasayan bir tiir oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Alan Dundesin doku, metin ve baglam olarak bahsettigi yapiy1 goz 6niinde
bulundurarak masallar1 hem yazili hem s6zIit hem de gosterime dayali olan, yiizyillarin
stizgecinden gecerek giiniimiize kadar gelen anlati ve anlatma geleneginin 6énemli bir par-
gas1 olarak tanimlamak gerekir.
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Masallar1 anlat1 ve anlatma gelenegi olarak adlandirmamizin iki nedeni bulunmak-
tadir. Oncelikle masallar yiizyillarca hem yazili hem de sézlii edebiyatin yani anlatila-
rin 6nemli bir bolimiint olugturmustur. Ama ayni1 zamanda masal gosterime dayali bir
tirdiir ve bu nedenle de anlatma sanati olarak rahatlikla tanimlanabilir. Masallar hem
sozlii hem de yazili kaynaklar araciligiyla bugiine ulagmustir. Giiniimiize kadar ulagirken
de pek ¢ok farkls tiirle etkilesim igine girmislerdir. Masallar; mit, efsane, destan, hikaye,
bilmece, tekerleme, mani gibi diger tiirlerle de iliski icindedir. Dolayisiyla bu boliimde
oncelikle masalin tiir olarak nerede durdugu gosterilerek ardindan diger tiirlerle iliskisi
irdelenecektir.

William Bascom mit, masal ve efsane tiirleri icin ortak olmak iizere neden “nesir anlati”
terimini ortaya atmistir? Bu terimi ortak adlandirma i¢in uygun yapan nedir?

Metin Olarak Tiir Kavrami
Pek ¢ok tiirle iligkisi olan masallar, bu 6zelliginden dolay: aragtirmacilarin dikkatini ¢ek-
mis ve masalin bir tiir olarak tasniflenmesi ve diger tiirlerle iligkisinin ortaya ¢ikarilmasi
tizerinde tartistlan bir meseleye dontigmiistiir. Tiir kelimesinin etimolojisinden ve yazilt
bir metne bagl olusundan baslayan tartigmalar zamanla derinlesmis ve yalnizca yazi ile
smirlandirilamayacak bir tiir tanimina erigmistir. Bu baglik altinda ise masali yazili bir
tiir olarak irdeleyen arastirmacilarin goriislerine kisaca yer verilmistir. Masal ve tiir me-
selesine dikkat ¢ekenler arasinda masalin bi¢imine odaklanan 6zgiin bir masal inceleme
yontemi gelistiren yapisalci masal arastirmacist Vladimir Propp bulunmaktadir. Propp’un
tir hakkindaki diistincesi, tiir ve nazim iligkisine odaklanmaktadir. Propp, tiir yani genre
kelimesinin etimolojik olarak Latince genusa dayandigini; Almanca gattung kelimesini
kargiladigini; fakat aslinda bu kelimenin dar bir kavram olan “tiir” veya “cesit” kelimele-
rini gosterdigini sdyler (Propp, 1998: 120). Propp, ulusal tiirlerin derlenmesini de 6nemli
gormiistiir. Propp, her millete ait folklor tiirlerinin envanterinin ¢ikarilmasi ve tarifleri-
nin yapilmasi gerektigini séylemistir. Boylece, masalin veya cesitli efsane tiplerinin nasil
birbirlerinden farkli olduklarinin goriilebilir hile gelecegini belirtir. Milletlerin lirik veya
epik sarkilarinin hangi tipte olduklarinin bu sekilde ortaya ¢ikacagini soyler. Yazara gore
tarkl: tiirdeki eserler genel olarak birbirleriyle iliskilidir (Propp, 1998: 122). Propp, bir yan-
dan ulusal envanterin 6nemli oldugunu séylerken diger yandan tiirlerin keskin sinirlarla
birbirlerinden ayrilamayacagini da ima etmektedir. Bu durum yazarin farkl tiirleri tasnif
ederken birbirleriyle olan iligkinin goz ardi edilmeyecegini 6ngordigini gostermektedir.
Jacques Derrida, “Tiirlerin Kanunu” (“The Law of Genre”) adindaki makalesinde, tiir
kavramini kuralci (normative), sinirlayici, dislayict bir “kanuna” benzetir. Derrida, bu ya-
zisinda ‘tlirtin adrn1 yapibozumcu (deconstructionist) sorgulamadan gegirir: Herhangi
bir tiire bir kez bir ad kondugunda; o ad somut olarak var olan tiirlerin ¢ok boyutlulu-
gunu, esnekligini dogal olarak yansitamayacag i¢in kati, bos bir gosterenden Gteye ge-
¢emez. Derridanin “tiirtin kanunu” adini verdigi kosul, tirlerin kargilikli gegirgenligini
engelleyen bir olgudur, ¢tinkil “tiir” sézctigliniin kavramsal igeriginde belli sinirlar, belli
kurallar da ima edilmektedir. Derrida’ya gore tiir kanunu kendi i¢inde mantiksal karsitini
barindirmaktadir. Derridanin burada vurgulamak istedigi goriis sudur: “Tiir” kavramin-
dan soz edilirken belli kurallarla belirlenmis, sinirlanmis “saf” bir grup metin 6ngoriilse
bile gerceklikte boyle bir biitintin varlig1 olanaksizdir (Kantar, 2004: 9). Kantar’in aktar-
digina gore burada Derridanin asil olarak sdylemek istedigi, tir dedigimiz metnin hig-
bir zaman saf ve diger bi¢imlerle karigmamis olmasinin imkéansizligidir. Derrida’ya gore
bizim tiir dedigimiz sey kesin sinirlar1 olan ve kesinkes kurallarla tanimlayabilecegimiz
bir sey degildir. Ciinkii herhangi bir tiiriin sinir1 oldugu diisiiniilen bir yerde bir diger
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tiirlin baslangic ilkeleriyle karsilasmak, ozellikle sozlii kiiltiir s6z konusu oldugunda ¢ok
kolaydir. Ornegin bir masalda mitolojik varliklarla karsilasabilir, destan anlaticisinin di-
linden bir masalin motiflerini isitebiliriz. Bu nedenle Derrida, her ne kadar goriislerini
yazili edebi metinler iizerine kurgulamis olsa da benzer bir ¢ikarimi sozlii kiltiir tiriinleri
baglaminda degerlendirmek de miimkiin goriinmektedir. Ustelik sozlii kiiltiiriin birincil
yayilma aracinin insan ve sz oldugu diisiiniildiigiinde bu durum daha mantikl: bir hal
alir. Bireyin anlatimiyla ve bellekte kodlanarak kusaklar arasi aktarimi saglanan masal tii-
riiniin Derridanin soziini ettigi saf halini bulmaya ¢abalamalk, titopik bir yaklasim olarak
degerlendirilmelidir.

Jacques Derrida herhangi bir tiire bir ad verilmesinin tiirii neden olumsuz etkileyecegini
diisiinmiistiir?

Roman kuramcis1 Georg Lukacs da tiiriin keskin sinirlarla tanimlanamayacagini giin-
delik yasam pratigine bakarak degerlendirir. Ona gore yasamda parga-biitiin arasinda or-
ganik, anlaml bir iligki kurmaya yarayacak olan askin bir ilke yoktur. Dolayisiyla ayn
yoksunluk nedeniyle, bir yapitin diger yapitlarla olan iliskisi de benzerdir. Lukacs da tiir-
leri tarihsel dénemlere gore siniflandirmayz, bir tek merkezden diizenlenemeyecek kadar
¢ok “merkeze” sahip bir kavrama, yapay ve sanal bir sinirlandirma getirmek olarak goriir
(Kantar, 2004: 10-11). Lukacsin tiir konusundaki goriisleri de sozlii kiiltiire uyarlanabi-
lecek tiirdendir. Sozlii kiiltiir Griinlerini 6zellikle masallar tizerinden tek bir merkezde
arayan Tarihi- Cografi Fin Yontemi ve Yayilmaci Kuram gibi halk bilimi kuramlarinin
kesin bir sonug elde edemedigi diisiiniildigtinde, sozlii kiiltiiriin gok merkezli yapisinin
masal1 tiirsel olarak nasil etkiledigi, iizerinde yeniden diisiinmeyi gerektiren bir olgu ola-
rak kargimiza ¢ikar.

Tiir konusunda fikir iireten bir diger kuramci Rus yapisalci ekoliinden gelen Tzve-
tan Todorovdur. Todorov’a gore, tiirler kendilerinden 6nce gelen tiirleri kullanarak “ters
yansilama” (inversion), “yerine ge¢me” (displacement) ve “birlestirme” eylemleriyle bas-
ka tiirlerin olusumuna zemin hazirlar. Bir tiirtin gegirdigi dontistim, o tiriin kokeniyle
dogrudan ilintilidir. Bunun betimlenebilmesi yine tiir taniminin yapilabilmesine baghdir.
Buna bagli olarak, basit gibi goriinse de en énemli soru sudur: Metin nedir? ki metin
arasindaki benzerliklerden yola ¢ikarak bir tiir tanimlanabilir mi? Todorov, bu zor soruyu
tarihsel boyut yardimiyla agikliga kavusturur. Todorov’a gore tiir, tarihsel boyutuyla algi-
lanan, soylemsel olarak bir diizgiiye (code) oturtulan ve i¢inden ¢iktiklar: toplumun yap:
taglarini aydinlatan metinler biitiintidiir (Kantar, 2004: 11). Todorov’'un tiir derken kas-
tettigi her ne kadar yazili bir metin olsa da benzer sorular sézIii kiiltiir i¢in de sorulabilir.
Sozlii kiiltiir tirtinleri de iginden ¢iktig1 toplumun hem tarihsel hem de sosyal yapisiyla bii-
tiinliik gosterirler. Onun, tiiriin i¢inden ¢iktig1 toplumun yapi taglarini aydinlatan bir un-
sur oldugunu soylemesi bir anlamda sozIi kiiltiir tirtinlerinin kiltiirel kodlar: olusturma
stirecine benzetilebilir. Dolayisiyla aslinda pek ¢ok arastirmacinin hemfikir oldugu tizere
tiirler arasindaki smirlar ¢ok boyutlu bir bicimde degerlendirilmeden kesin sonuglar elde
etmek miimkiin gériinmemektedir.

Tiir konusunda ¢aligan bir baska kuramci da Mihail Bahtindir. Ozellikle Orta Cag
Avrupasi metinleri ve roman iizerinde teoriler gelistiren Bahtin, sozel tiirlere her zaman
onem vermistir. Hatta daha da ileri giderek yazili metinlerin toptan sozlii oldugunu be-
lirtmis ve bunu ispatlamaya ¢alismistir. Bahtine gore tiirleri olusturan ne belirli kurallar
ne de belli yapilarla temalarin birikimidir. Bahtin tiirleri birer “diinyaya bakis ve diinyay1
farkli agilardan yorumlayis bicimi” olarak goriir. Dil araciligiyla edinilen sayisiz tiir, yasam
deneyimlerimiz yeni bakis agilarina ihtiya¢ duyuldugunda degisir. Bilinen tiirler arasin-
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da “diyalog yaratarak” eskiden bilinen tiirleri degistirir ya da yeni tiirler yaratiriz. Bahtin
“Konusma Tiirleri Sorunu” adli makalesinde bu olguyu soyle dile getirir: “Belli bir bige-
min oldugu her yerde belli bir tiir vardir” Dil bigemleri dogalar1 geregi tiirseldir. Bundan
yola ¢ikarak, Bahtin tiim yazili tiirlerin “sozel tiirler” sayilmasi gerektigini varsayar. Ona
gore “dil yasama somut sozceler araciligiyla girer ve yasam da dile somut sozceler araci-
ligryla girer”. Yazinsal olmayan bicemleri de kapsayan yazinsal dil ise “dilsel gostergelerin
olusturdugu karmasik ve dinamik bir sistemdir”. Bahtin, roman bile epik bir kahraman
gibi betimler. Onun i¢in roman ayni zamanda bir halk kahramanidir. Ayrica roman diger
tiirlerin parodisidir (6zellikle de onlarin tiirsel 6zelliklerinin), bu tiirlerin bigimlerinin ve
dillerinin gelenekselligini ortaya ¢ikarir. Kimi tiirleri diglarken kimilerini de kendi yapisi-
na katar (aktaran Kantar, 2004: 12).

Gorulduga gibi yazili ya da sozlii olsun, tiir kavrami etrafinda pek ¢ok tartigma yiirii-
tillmektedir. Bu da bize s6z ve yazi arasindaki giiclii bag: ispat etmektedir. Masallar hem
yazilt hem sozlii hem de gosterime dayali bir tiir olarak kesin hatlari tam olarak ¢izileme-
yecek tiretimler biciminde karsimiza ¢itkmaktadir. Burada anlamamiz gereken sey, masal
tird ile ilgili distintirken tiim bu dinamikleri ve tartigmalar1 g6z 6ntine almamiz gerektigi
olmalidir. Bir metin olarak kabul edildiginde tiir sinirlari tam olarak belirlenemeyen ve i¢
ice gegen unsurlar biitiinii olarak yorumlanabilir. Elbette tiir meselesi yalnizca metinsel
boyutuyla degerlendirilemez. Bu nedenle bir sonraki alt boliimde tiir meselesi, masallar
Ozelinde baglamsal boyutlariyla ele alinacaktir.

Baglam Olarak Tiir Kavrami

Goriildiigi gibi tiir kavraminin yalnizca yazinsal olarak agiklanamayacagi agiktir. Tiir me-
selesi, baglam s6z konusu oldugunda daha da karmasik bir boyut kazanir. Yazili metin ola-
rak kabul edildiginde sinirlar1 nispeten daha kolay cizilebilecek tiir kavrami, s6z konusu
baglam oldugunda biraz daha zorlasir. Bu noktada farkli bir bakis agisina ve diinya gorii-
stine sahip Amerikan halk bilimcilerin diisiincelerine yakindan bakmak faydali olacaktir.
ABD'li folklor uzmani Richard Bauman, tiir tarifleri ve siniflama sistemlerinin 6zellikle
metin halindeki masal, atasézii, muamma gibi muayyen kiiltiirel objeler tizerinde bina
edildigini (Bauman, 2013: 110) soyler. Ayrica Bauman, “Tiir” baglikli makalesinde “tiir’iin
gelenek haline gelmis bir sunum sekli oldugunu belirtir. Bauman’a gore tiir 6nceleri terim-
sel olarak siniflama anlaminda kullanilmigtir; bununla amaglanan ise siir, destan, nutuk,
hitabe gibi edebi, folklorik veya birbirleriyle baglantisiz kategorilerin diizenlenmesidir.
Ayrica yazar glinimiziin bakis agisinda tipolojiden ziyade iletisim pratiklerine yonel-
menin temel oldugunu vurgular ve buna gore de tiirtin sunum, tiretim ve yorumunun
yonlendirici bir ¢erceve ¢aligmast oldugunu ileri stirer (Bauman, 2013: 109). Bauman’in
burada anlatmak istedigi, ilk zamanlar birbirinden farkli folklorik @iriinlerin tasnifi i¢in
kullanilan tiir kavraminin aslinda yalnizca bir siniflama araci olmadigidir. Yazar burada
tiir kavraminin artik tiretim ve yorum bi¢imlerinin yalnizca tipolojik tasniflerden olusma-
diginy; gosterime, canlandirmaya, baglama ve tiirler arasi gegislere dayal bir anlayiga yo-
neldigini anlatmak istemektedir. Gortildiigi gibi bir tiir olarak masal, folklor arastirmalari
tarihinde baglangigta yazili bir metin olarak kabul gormiis ve yillar gectikce onun yazili ve
s0zlii oldugu kadar gosterime dayali bir tiir oldugu fark edilmistir. Bu baglamda masalla
ilgili yeni tasniflerin yapilmas: gerektigi de fark edilmistir. Metin Ekici, halk bilgisi tiirii
tanimlanirken bu tiriin i¢inde yer alan metinlerin kullaniminin yaninda, bu metinlerin
yaratildig1 baglam ve baglami olugturan unsurlarin da kullanildigin aktarir. Ekici'ye gore
baglami ve baglam i¢inde olusan metni ya da bu metinleri olusturan grubu tanimlamaya
yonelik ¢caligmalarda dort temel dinamigi dikkate almak gerekmektedir (Ekici, 2007: 132).
Ekici bu dinamikleri su sekilde siralar:
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Richard Bauman‘a gdre tiir,
onceden terimsel olarak siiflama
manasinda kullaniimissa da
“gelenek haline gelmis bir sunum
sekli"ni ifade eder.

Metnin yaratim ve aktarim baglami ézellikleri
Metnin sekil ve yap: 6zellikleri
Metnin igerik ve konu 6zellikleri
. Metnin iglev 6zellikleri

Bu dort temel dinamige gore halk bilgisi tiirlerini tanimlamak miimkiindir. Ayrica
Ekici, mevcut bir tanimin da ciimle ciimle ele alinarak bu dort temel 6zellikten hangisine
vurgu yapildig: belirlenerek degerlendirilebilecegini ileri siirer (Ekici, 2007: 132).

Alan Dundes da, William Bascom’'un “Folklorun Bicimleri Nesir Anlatilar” adli ma-
kalesine yazdig1 giris yazisinda on dokuzuncu yiizyilin baglarinda, Grimm Kardesler’in

Ll

zamanindan bu yana, bilim adamlar1 arasinda mit, masal ve efsane arasindaki tir ayrili-
gma dair genel bir fikir birligi oldugunu, hatta William Bascom'un da 6nde gelen bir¢ok
antropologun yazilarindan yola ¢ikarak, inanilmaz bir bicimde, kaliplagsmis bu folklor tiir-
lerini inceledigini soyler. Dundese gore Bascom'un, mit, masal ve efsane tanimlamalari,
genel anlamda, bir¢ok halk bilimci tarafindan da paylagilmistir. Dundes ayrica halk anla-
tist tlirleri diigiiniildiigii zaman, aralarinda ¢6ztimsel ve yerel olarak bir ayrim yapmanin
onemine dikkat geker ve ¢oziimsel kategoridekilerden bazilarinin bilim adamlar: tarafin-
dan halihazirda tarif edilmis oldugunu belirtir; yerel ya da etnik kategoriler ise belirli bir
kiiltiirtin “yerel tiyeleri” tarafindan yapilmis ayrimlardir. Dundes, kimi zaman ¢6ziimsel
ve yerel kategorilerin birbirlerine benzedigi ve kimi zaman da ayrildig1 diisiincesini ileri
siirer. Ornegin, bazi yerel tiirler i¢in sadece iki temel anlat1 kategorisinden s6z edilebi-
lir. Bunlar, gercek anlatilar ve kurmaca anlatilardir. Ona gore masallar kurmaca anlatilar
icinde yer alirken mit ve efsane gercek anlatilar kategorisine girer. Dundes, yerel ve bolge-
sel anlatilarin ¢6ztimlemelerini yalnizca yerel kategorilerle sinirlandirmamak gerektigini
vurgular. Bunun yerine; mit, masal ve efsane gibi tiirleri kiiltiirler arasi kategoriler olarak
kabul etmek tercih edilebilir. Dundes mit, efsane ve masali ayirt ederken bos bir kum saati
metaforu 6nerir. Yazar bu metaforu soyle agiklar:

Kum saati gercek zamani temsil edebilir. Herhangi bir zamanda ya da normal zamamn di-
sinda (“Evvel zaman iginde”) gerceklesebilen masal, kum saati imgesiyle temsil edilemeyebilir.
Isterseniz, kum saatinin tam ortasim yaratilis ani, yani diinyanin ve insanin yaratihs ani ola-
rak diisiinelim. O zaman, mit yaratilis oncesinde, esnasinda ya da sirasinda meydana gelmis
olabilir. Mitten dnce bir zaman olmadigini simgeleyen kum saatinin alt kismi agiktir. Mitten
onceki zaman ve yeri tasarlamak son derece zordur. Higlikten yaratilmanin ¢ok az 6rnegi var-
dir. Tipik olarak, bir yaratic: halihazirda mevcut olan malzemeyi alir ve ondan bir insan yara-
tir. Sekillenmis olan malzemenin kaynagi icin hemen hemen hicbir agiklama yapilmaz. Diger
taraftan efsane, yaratihs amndan sonra gerceklestigi icin kum saatinin tist kisminda yerini
alacaktir. Bu yiizden, Adem ve Havva'min yaratilislarindan sonra yerini alan Adem ve Havva
efsaneleri olabilir. Tipki mitten onceki zamanin olmamas: gibi, efsaneden sonraki zamanin da
olmadig1 sembolize edilerek kum saatinin alt kismu gibi, iist kismi da aciktir. Bazi efsanelerde
bir bitis yoktur; Ugan Hollandali hala yedi denizde yelken agmakta, lanetlenmis bir ev hala la-
netli olmaktadir. Efsanelerin biiyiik bir kismi, kum saatinin tepesinde toplanma egilimi goster-
mektedir. Kum saati metaforu agik bir sekilde, diizlemsel zaman modeli iizerine kurulmusken,
mitin efsaneden ayrimini da kanitlayabilir (Dundes, 2013: 113).

Dundes’in kum saati metaforu tiirler arasindaki iligskiyi kavramaya yardim edebilir.
Ozellikle mit ve efsane arasindaki iliski bu metafor aracilityla anlagilabilir. Ancak masal-
lar tiir olarak her ne kadar mit ve efsane ile iliski i¢indelerse de kendilerine has belirleyici
ozellikleri bulunur. Her ne kadar masallar ‘evvel zaman i¢inde” diye baglayarak zamansiz-
lig1 hatirlatsa da yasadigi donemin pek ¢ok 6zelligini mit ve efsaneye oranla daha ¢abuk
i¢ine alir. Anlaticinin iginde bulundugu baglama gére masal metninde dénemin pek ¢ok
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unsuru yansitilabilir. Bu konuda Pertev Naili Boratav tarafindan derlenen “Nardaniye
Hanim” masali 6rnek olarak gosterilebilir. Nardaniye Hanim masalinda Nardaniye 6ldii
zannedilir ancak lalas1 gelir ve bogazina takilmis olan sakizi elleriyle ¢ikarir. Béylece kah-
raman canlanir ve sehzade ile evlenir. Buradaki sakiz motifi, bize masalin hangi tarihte,
nerede ilk olarak ortaya ¢iktigini anlatmasa da masalin en azindan sakiz ¢ignenen bir kiil-
tiirde ve donemde anlatilmis oldugunu diisiindiiriir. Dolayisiyla masal, anlatildig1 ortama
ve ¢aga uyabilen agik uclu bir metin olarak kabul edilebilir.

Masalin bir tiir olarak baglamla iliskisini tartismaya gerek yoktur. Masallar, ¢ogunluk-
la anlaticilar ve dinleyiciler tizerinden kusaktan kusaga aktarilirlar. Bu nedenle de masal
tirtint baglamindan soyutlayarak anlamlandirabilmek giigtiir. Dan Ben Amos, “Sartlar ve
Gevre I¢inde Folklorun Yeni Bir Tanimina Dogru” adli makalesinde “masallarin, tiirkiile-
rin veya hikéyelerin kendi yaratildiklar1 yer, zaman ve toplumlardan ayrilmasi, kaginilmaz
olarak onlarin i¢ine kaliteleriyle ilgili degisiklikler katar” diisiincesini ileri siirmektedir.
Amosia gore sosyal cevre, kiiltiirel davranis, retorige ait durum ve yetenek degiskendir ve
bunlar s6ze, miizige veya plastik sanatlara ait bir tiriiniin son seklinde, metninde ve yapi-
sinda agik farkliliklar meydana getirirler. Cocuklar veya yetiskinler, erkekler veya kadin-
lar, normal, diizenli bir toplum veya kazara bir araya gelmis bir grup olsun, dinleyicinin
kendisi sunumu igerik ve bigim agisindan etkiler. Dahasi, nesir anlatmalarin farkli tiirler
iginde siniflandirilmasi, masallara kars: alinan kiiltiirel tavra ve sozlii gelenegin mahalli s1-
niflandirmasina baglidir. Béylece; bir kiiltiirden bagka bir kiiltiire geciste, masallar, anlat-
ma kategorilerini de agabilirler ve ayni anlatma; bir grup tarafindan mit olarak kabul edi-
lirken bir digeri tarafindan mdrchen yani masal olarak kabul edilebilir. Béyle bir durumda
masal, kendi aslinda bulunan bagimsiz ozelliklere degil de bir kiiltiiriin onu kabul ettigi
esasa baglidir. Bu nedenle de masalin gergek bir tiir siniflamasi mantiksiz olur. Ayrica ni-
hai bir analiz i¢in icra durumu, ¢evre ve mevcut metin i¢in hayati 6nemdedir. Profesyonel
bir sanat¢inin veya bir iiriinii ilk yaratan sanat¢inin bireysel yetenegi, bu sanat¢inin icra
sirasindaki hevesi ve dinleyicinin ona tepkisinin hepsi, o sanatginin masal veya tiirkisii-
niin metnini etkileyebilir (Amos, 2006: 28).

Bauman, tiirlerin sadece kiiltiirel objelerin organizasyonu i¢in siniflandirma kate-
gorisi olarak degil, sunum isaretlerinin tiretim ve yorum yollarinin organizasyonu igin
de yonlendirici bir ¢ergeve calismasi oldugunu soyler. Cagdas “tiir” diistincesi gelisme-
ye devam etmis ve bu uygulama ve gosterim merkezli goriisleri de i¢ine almistir. Eski
devirlerin atomistik ve nesnel yaklasimindan belirgin bir sekilde farkli olarak yeni tiir
konsepti sunlari igerir:

1. Iletisimsel iiriin/sunum ve kabulii diizenleyen karsilikli miinasebetlerin boyutlari-

n1 6nemseyerek biitiin sisteme tesir eden/sistemik bir tiir anlayisi,

2. Esnek ve diizenlenebilir, arastirma c¢atilar1 olarak tiirlere bakan agik uglu bir

anlayis,

3. Sosyal hayatin idaresinde mantiki olarak sonuca varan uygulamaya odaklanan uy-

gulama merkezli egilim (Bauman, 2013: 111).

Bauman'in 6nerdigi tiire iligkin yeni bakis agis1 ¢ok boyutlu ve kapsayicidir. Onerdigi
bu yeni bakis agisina gore tiir, en basit anlamiyla dilsel ve gosterime dayanan bir iletisim
bi¢cimidir. Bu anlayista tiiriin belirleyicisi yalnizca anlatic1 degil, ayn1 zamanda dinleyicidir.
Baumanin bu yorumu tiirii yalnizca bir aragtirma catisi olarak goriir ve altinda yapilacak
tim degerlendirmelerin esnek ve agik uglu olmasi gerektigini anlatir. Bauman'in tigiincii
yaklasimi ise tiir kavraminin uygulama ve gosterimle yenilenen boyutlarinin géz oniinde
tutulmas: gerektigini sdyler. Bu baglamda genel olarak tiir tartigmalarinda ve 6zelde ma-
sal tiirii igin dretilen bakis agilarinda siirekli degisen ve zamanin gerek ve ihtiyaglarina
gore sekillenen bir yapiyr gozlemek miimkiindiir. Halk bilimi alaninda tiir meselesinin
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¢ok boyutlu olarak diisiiniilmesi ve masalin diger tiirlerle iliskisinin kavranmasi, masalin
tiiriintin gelecegi ve siirdiiriilebilirligi a¢isindan 6nemlidir. Bu nedenle bir alt boliimde
masalin diger sozlii kiiltiir tiriinleriyle iliskisi degerlendirilecektir.

MASALIN DiGER TURLERLE iLiSKisi

Yukarida da dile getirildigi gibi masallar ¢ok katmanl yapilarindan dolay: diger sozlii ve
yazili tiirlerle etkilesim hélinde olmuslardir. Asagida masallarin mit, efsane, destan, bil-
mece, fikra, atasozii gibi tiirlerle iliskilerinden soz edilecektir.

Masal, Mit ve Efsane, Bilmece, Fikra, Destan

Masallar, sozlii kiilttirtin derinliklerinden giiniimiize ulagtiklarindan diger tiirlerle de siki
iliski i¢indedir. Bahtin, “metnin ancak bir baska metinle temas ettigi siirece yasadigini”
ileri siirer. Bu yorum masallar s6z konusu oldugunda tam olarak dogru kabul edilebilir.
Masallar, ytzyillar icinde cografyalar arasi ve kiiltiirler arasi yolculugunda ister istemez
pek ¢ok tiirle temas etmistir. Bauman, diger tiirlerle temas meselesini Bahtinden su se-
kilde aktarir: “Ancak iki metnin temasa gectigi bu noktada bir 151k parlar ve metni bir
diyaloga baglayarak hem 6ncesini hem sonrasini aydinlatir. Biz bu temasin metinlerarasi
diyalog temasi oldugunu iddia ediyoruz... Bu temasin arkasinda, nesnelerin temasi degil,
kisiliklerin temasi vardir” (aktaran Bauman, 2013: 111) Bauman, burada ilging olanin, her
metinsel tiretimin gelecekte iiretilecek olan metinleri de tahmin etme yontemi oldugu-
nu soyler. Gergekten de metinler birbirleriyle temas ettik¢e kiiltiirel olarak zenginlesirler.
Yeni tiirlerin olugmasi ve eskilerinin siirdiiriilebilmesi i¢in bu durumu bir zenginlesme
olarak degerlendirmek gerekir. Bu nedenle bu alt béliimde masal tiirtiniin hangi tiirlerle
temas ettigi incelenecek ve bu konudaki teorik tartigsmalara yer verilecektir.

Farkl kiiltiirlere ait metinlerin birbiriyle iliski kurmasi, temas etmesi metinleri nasil daha
zengin hale getirir?

Bascom; masallari, kurmaca olarak kabul edilen nesir anlatilar olarak goriir. O ma-
sallarin dogma ya da tarih olarak kabul edilmedigini ve ciddiye alinmayabilecegini soy-
ler. Ancak yine de sadece eglence i¢in anlatildig: sik sik séylense de iddia edilenlerden
daha bagka 6nemli iglevleri oldugunu da belirtir. Yazara gére masallar, herhangi bir za-
man ve mekanda yasanmuis gibi kurgulanabilir ve bu anlamda, hemen hemen zamansiz ve
mekansizdir. Masallar, “cocuk anlatilar1” seklinde kabul edilmistir ama bir¢ok toplumda
sadece ¢ocuklarla sinirlandirilmamustir. Ayrica, masallar “peri masali” adiyla da bilinmek-
tedir ancak yazara gore bu uygun bir adlandirma degildir, ¢iinkii hem perilerle ilgili anlati-
lar gercek olarak kabul edilmektedir hem de bir¢ok masalda perilere rastlanilmamaktadir.
Periler, dogaiistii yaratik ve hatta tanri olarak goriilebilir ama masallar genellikle hayvan
veya insan karakterlerin maceralarini anlatmaktadir (Bascom, 2006: 115). Bascom'un yu-
karidaki ifadeleri de bir tiir olarak masalin siniflandirilmasinin ve tanimlanmasinin pek
de kolay olmadigini bir kez daha gostermektedir. Hem yazili hem sozlii hem de gosterime
dayali bir tiir olarak masalin terim ve tiir olarak tanimlanmasinin zorluguna ragmen Bas-
com; mit, masal ve efsane arasinda bir karsilagtirma yaparak masallarin tiirsel 6zelliklerini
ortaya koymaya caligmistir. Bu baglamda Bascoma ait olan asagidaki tablonun ayrintili bir
bicimde incelenmesi gerekir.
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inanma  Zaman Yer Kabul Edis Tavri  Temel Karakter

Farkli bir diinya:

erken veya diger Kutsal Insan disi varhk

Mit Gergek Uzak ge¢mis

.| GUnumuz e ||
Efsane | Gercek Yakin ge¢cmis diinyast Kutsal veya degil | Insan
Herhangi bir - . ; .
Masal | Kurmaca zaman dilimi Herhangi biryer | Kutsal degil Insan veya diger

Bascom'un {i¢ tiirii kargilagtirmali olarak inceledigi bu gerceve agiktir. Bascom, tiirsel
ayrimlar1 yapmak icin belirli anahtar sozctikler se¢mistir. Bunlar; s6z konusu tiire inanilip
inanilmadigs, anlatinin zamani, yeri, kabul edilis tavr1 ve anlatinin temel karakterleridir.
Bascom’un tablosu mit, masal ve efsanenin tiirsel olarak birbirleriyle ortak ve ayr1 yonleri-
ni gérmemizi kolaylastirmaktadir. Bu ii¢ tiir arasindaki temel ayrimlardan biri, anlatinin
gercekligi ile iligkilidir. Masal, anlatan ve dinleyen tarafindan gercek olarak kabul edilmez.
Anlatic1 da dinleyici de masalin kurgusal bir tiir oldugunu bilir ve anlatilana inanma ih-
tiyact hissetmez. Ayrica ii¢ tiir arasindaki belirleyici olan bir baska ozellik de anlatinin
zamanidir. Mitler ¢ok uzak ge¢misi anlatirken efsaneler yakin ge¢misi anlatmaktadir. Ma-
sal ise zamani bilinmeyen bir doneme aittir. Masal herhangi bir zaman dilimine kolayca
taginabilir. Bu da masali daha 6nce vurguladigimiz gibi agik uclu bir tiir olarak gérmeye
neden olur. Bascom’un tablosundan yola ¢ikarak her ii¢ tiir arasindaki mekansal farklar
da degerlendirilebilir. Buna gore mitler, farkli bir diinyada olup biterken efsaneler ¢ogun-
lukla giiniimiiz diinyasinda gergeklesir. Masallarsa rasyonel mekén algisindan yoksundur.
Masal tipki zaman konusunda oldugu gibi mekén konusunda da esnektir, degiskendir.
Ayrica mit, uzak ge¢miste olmus olaylar1 hikéye eder ve kutsal sayilir. Efsane ise kimi du-
rumlarda kutsal kabul edilirken kimi durumlarda edilmez. Masallar ise ne anlatan ne de
dinleyenler tarafindan kutsal olarak goriiliir. Her ¢ tiir, anlatilarin icindeki kahramanlara
gore de kismi farkliliklar gosterir. Mitik kahramanlar ¢ogunlukla insan dis1 ve kutsal kabul
edilirken efsanevi kahramanlar icimizde yasayan insanlar olarak varlik gosterirler. Masal
kahramanlari ise kimi zaman insan kimi zaman da insan dig1 varliklar olabilir. Bascom'un
tablosundan yola ¢ikarak yorumladigimiz masal, efsane ve mit tiirleri arasindaki temel
ayriliklar ve benzerlikleri anlatmaya calistik. Bascom, tiirleri karsilastirdig: tablonun bir
benzerini “Nesir Anlatilarinin Temel Ozellikleri” baglig1 altinda benzer bir tabloda daha
belirlemeye caligmistir. Ornek olmasi agisindan agagidaki tabloyu vermek uygun olacak-
tir. Bu tabloda yine mit, masal ve efsane tiirleri arasindaki fark ve benzerlikler anlati 6zel-
likleri ekseninde degerlendirilmistir:

MiT EFSANE MASAL
+ Geleneksel y
baslangic Yok Yok Gogunlukla
+ Geceleyin ,
anlatilma Sinirlama yok Sinirlama yok Cogunlukla
.« Inanma Gergek Gergek Kurmaca
+ Kurgu Herhangi bir zaman ve | Herhangi bir zaman | Bir yer ve zamana
a. Zaman yere bagl ve yere bagli bagli degil
b. Yer Uzak ge¢mis Yakin ge¢cmis Herhangi bir zaman
o . Bugiinku gibi bir A
Erken veya diger diinya diinya Herhangi bir yer
Kabul edilme tavri Kutsal Kutsal Kutsal degil
Temel karakterleri insan disi varliklar insan st ey ligrer

varliklar

Tablo 3.1
Nesir Anlatilarin Ug
Tiirii

Kaynak: Bascom, 2006:
117.

Tablo 3.2
Nesir Anlatilarin Temel
Ozellikleri

Kaynak: Bascom, 2006:
117
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Bascom yukaridaki tabloyu yorumlarken bazi toplumlarda masallar1 tanitan gelenek-
sel baslangi¢ formelinin, dinleyiciyi bu anlatinin bir kurmaca olduguna dair basta ya da
sonda uyararak ona inanmast i¢in bir istekte bulunmadigini s6yledigini belirtir. Bascoma
gore bunlar masallarin ¢ercevesini olusturur ve masallar;; mit ve efsaneden ayirdig: gibi,
giinliik ve resmi konusmalardan da ayirirlar. Bascom, bu tespitin Afrikadaki Ashanti,
Yoruba ve Kimbundu, Pasifik Adalarindaki Marshallar i¢cin de “Zamanin birinde..” diye
baslayip, “..sonsuza kadar mutlu yasadilar” diye biten Avrupa halk masallar1 i¢in de ge-
gerli oldugunu séyler. Bunun yaninda, Marshall, Trobriand, Fulani ve Yorubalar arasinda,
gercek nesir anlatilarini kurmaca olanlardan ayiran, halk anlatmalarinin giindiiz anlatil-
mamasi gibi tabulardir. Daha derin bir aragtirma yapacak olanlar igin bir nesir anlatis
geleneksel acilis formilityle bagliyor (anlami bilinmese bile) ve sadece karanlik ¢6ktiikten
sonra anlatilmasi gerekiyorsa bu anlati mitten ve efsaneden ¢ok, bir masaldir hipotezi kul-
lanilabilir. Bascom bu tablonun (Sekil 2) en azindan gegici olarak mit, efsane ve masallar
birbirinden ayirmak i¢in kullanilabildigini (Bascom, 2006:118) ifade eder.

Bascom ayrica Jacob Grimm'in Deutsche Mythologie'de tiirler arasindaki farklarla ilig-
kili soylediklerini su sekilde aktarmigtir:

“Her ne kadar birbirlerinin yerine gegseler de masal (mdrchen) iyi bir sebeple efsaneden farkl-
ik gosterir. Masallar, efsaneleri giiclestiren ama onu ev gibi yapan yerel aliskanliklardan yok-
sundur. Masal ugar, efsane yiiriir, kapinizi ¢alar; biri sizi siirin biitiinliigiinden ozgiir kilar,
digeri ise sanki tarihin gercekligini dogrulayan bir otoritedir. Masal, efsaneyle iliskili oldugu
stirece, efsane de tarihle ilgili olacaktir ve biz buna tarihle gercek hayat arasimdaki iliskiyi de
ekleyebiliriz. Gergek varolusta biitiin ana hatlar keskin, belirgin ve kesindir ve bunlar gittikge
tarihin dokusunda golgelenir. Fakat antik mit, masal ve efsanelerin ozelliklerini belirli bir olii-
de birlestirir, 0 ugusunda ozgiirdiir, ancak yerel bir eve rahatca yerlesebilir. Masalda da ciiceler
ve devler yerini alir... Efsanelerin degil, masallarin tanr: mitleriyle ortak yonleri vardir; baska-
lasimlar: coktur ve genellikle onlar da sahneye hayvanlarin ¢ikmasina izin verirler ve boylece
onlar da eski hayvan eposuna girerler. Tanrilar biitiin mitolojinin ¢ekirdegini olustururlar”
(aktaran Bascom, 2006: 130).

Masal yalnizca mit ve efsane ile iliskili bir tiir degildir. Masallar halk edebiyatinin diger
triinleri ile de iligkilidir. Masallarin iligkili oldugu tiirlerden biri de bilmecelerdir. Aras-
tirmacilar, masal ve bilmece iligkisi ile ilgili nemli tespitlerde bulunmuslardir. Ali Berat
Alptekin’in aktardigina gore Wolfram Eberhard ve Pertev Naili Boratav’in beraber hazirla-
diklar1 Typen Tiirkisher Volksmdrchen adli eserde bilmeceli masallar, Degistirilmis Baslar;
Marangoz, Terzi, Imam; Iyi Olan Kiz adlariyla ve numaralandirilarak verilmistir (Alptekin,
2006: 338). Dilek Tiirkyilmaz'in “Masal Bilmece Iliskisi Baglaminda Tiirk Masallarinda
Bilmece Unsurlar1” adli makalesinde, Motif Index of Folk Literature'da gesitli siirler ve mit-
lerde yer alan bilmeceler, bilmeceye benzer ifadeler, say1 bilmeceleri, deger bilmeceleri vb.
unsurlarin ele alindig: aktarilir (Thompsondan akt. Tiirkyillmaz, 2009: 159). Bu katalogda
bilmecemsi masallar ise “Cozillmemis Problemler: Masallarin Bilmecemsi Sonlar1” olarak
yer almaktadir. Tiirkiyede bilmeceli masallara ilk dikkat ¢eken Nasih Giingér ve Thsan
Ozanogludur. Bu isimler, Kastamonu Bilmeceleri adl kitapta bilmeceleri siniflandirirken
bilmeceli masallar1 ayr1 bir baglik altinda toplamis ve manzum bir 6rnek vermislerdir. Pa-
disahin evlenme ¢agina gelmis olan giizel kiz1 higbir goriiciiyli begenmez ve yazliklarinin
ilerisindeki subaginda bulunan serviyi kim {i¢ vurusla yikabilirse onunla evlenecegini soy-
ler. Deneyip yitkamayanlarin boynu vurulur, yikabilen Kel Aga (Keloglan) sinavi geger ve
kazla birbirlerine bilmece sorarlar (Giing6r-Ozanoglu, 1939: 151- 157).
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Tiirkyilmaz, masalla bilmece arasindaki ilk iliskinin bilmecenin bazi yerlerde me-
sel seklinde isimlendirilmesiyle kurulabilecegini soyler. Bazi Tiirk lehgelerinde ve
Anadolunun gesitli yerlerinde bilmeceye mesel, mesel satma, kii¢iik mesel dendigi ak-
taran yazar, masallar ve bilmeceler arasinda bunun 6tesinde organik bir iliskiden soz et-
menin miimkiin olmadigini, masal metinleri icinde dogrudan bir bilmece metniyle kar-
silagilmadigini séyler (Tiirkyilmaz, 2009: 157). Esma $imsek, bazi masallarda bilmecemsi
ifadelere rastlanildigini séyler. Bu tiir masallar, masal kahramaninin bilmeceyi (soruyu)
¢ozdigi takdirde vaat edilen 6diilii almasiyla sonuglanan masallardir. $imsek, vaat edilen
bu 6dilleri su gekilde siralar:

a. Oliimden kurtulur.

b. Sevdigine kavusur.

c. Biiyiik mevkiler elde eder (padisahlik, beylik vb.)

¢. Padisahin kiziyla evlenme hakki kazanir.

d. Zengin olur ($imsek, 2003: 240).

Dilek Tiirkyllmaz da masal kahramaninin, sorulan bilmecenin cevabini bularak
oliimden kurtulmasina benzer bir durumun Kuzey Avrupa ve bazi Afrika geleneklerinde
anlatilan masallarda da bulundugunu ifade eder. Tiirkyilmazin aktardigina gére burada
kahraman canini (boynunu), cellada cevabini bilemeyecegi bir bilmece sorarak akliyla
kurtarir. Normal bilmeceden farkli olan, cevaplayanin yaniti bilememesi durumunda so-
ranin boynunun kesilmekten kurtuldugu bu bilmecelere “boyun bilmecesi” (neck riddle)
denmektedir. Soru yapis1 kullanmasina ve cevaplayanlara rivayet edilmesine ragmen, iki
ozellik bu tip sorular1 hakiki bilmeceden ayirmaktadir. Cevap vermek icin gerekli olan
bilgi, bilmece soranin kendi bilgisidir, bilmece soranin yasadig: ya da karsilastig1 bazi
tecriibelere dayal1 olmak zorundadir. Dahasi cellatlarin ¢6zemeyecegi asil bilmecelerin
diyalog 6zelliklerini bozan bir bilmece yaratma amaciyla, bilmececinin 6liimden kagisini
anlatan bir boliim olarak masalin igine yerlestirilmistir. Cogu durumda bunlarin bilme-
ce olarak soylenmesi diisiiniilmemis, hik4yelerdeki tali unsurlar olarak tasarlanmigtir ve
ayri olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Biitiin boyun bilmeceleri, bilmece soranlar:
kurtarmayla sonug¢lanmaz. Ornegin, Giiney Avrupa geleneginde “boyun tiirii” konusu
yaygin olarak imkansiz denemelerdeki gibi dramatik durumlarda kullanilir (aktaran
Tiirkyillmaz, 2009: 158).

Tiirkyillmaz bilmeceye benzer ifadelerin yer aldig1 masallarin ilk 6rneklerine, Beydeba
tarafindan M.O. I yiizyilda kaleme alindig1 tahmin edilen ve fabl tiiriiniin ilk ve en énemli
Ornegi sayilan Kelile ve Dimnede rastlanildigini belirtir ve 1960 yilinda Bakiide yayimla-
nan bir Kelile ve Dimne terctimesinde “Tacir Ehvalatr” adiyla, 1944 yilinda tilkemizde ¢ev-
rilen tercimesinde “Kudurmus Fil ve Adam Hikayesi” adiyla gegen hikéyeleri sembolik
ifadelerin ve mitolojik unsurlarin yer aldig1 ilk 6rnek olarak yorumlar. Asagida bu konuda
aciklayici bir 6rnek oldugu diistiniilen bu masali oldugu gibi vermek uygun olacaktir:

Kudurmus bir fil ile karsilasan bir adam kurtulmak icin kendini bir kuyuya sarkitmis ve kuyu-
nun bagina gerilen iki dala tutunmugtu. Bir de bakmis ki kuyunun igine sarkan ayaklarina bir
seyler dokunmakta. Dikkat etmis ve dort yilanin deliklerinden baslarim uzattiklarini gormiis.
Biraz daha bakmus, kuyunun dibinde bir ejderhanin agzim agip diismesini bekledigini gormiis.
Bu sefer gozlerini yukariya kaldirmus, tutundugu iki dali, biri beyaz, digeri siyah iki farenin
miitemadiyen kemirdigini gormiis. Biitiin bunlar: gordiikten sonra, yakininda bal dolu bir pe-
tek gormiis. Bali tadarak onun tathhigiyla her seyi unutmus ve kurtulus caresini diisiinmekten
geri kalmis. Artik ayaklarmmin ucunda dort yilan bulundugunu, bunlarm kendini sokmak igin
firsat beklediklerini, iki farenin dallar1 miitemadiyen kemirdiklerini ve dallar kirilir kirilmaz

ejderhanin agzina diisecegini aklindan ¢ikarmis ve yalniz o balin tadiyla mesgul olmus. Bunun

Kelile ve Dimne, Hintli Beydeba
(Bidpai) tarafindan yazilan ve ash
Sanskritce Pancatantra’ya dayanan
bir ahlak ve siyaset kitabidir. La
Fontain, fabllaninin cogunu bu
eserden aldigini soylemistir.
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neticesi olarak nihayet ejderhanin agzina diiserek helake ugramus. Bu kuyu tiirlii tiirlii afetlerle
serlerle korkular ve hastaliklarla dolu olan diinyadir. Dort yilan insanin bedenindeki ahlat-1
erbaadir. Birisi azdi mu insam yilan gibi sokar ve éldiiriicii zehirden farksiz olur. Beyaz siyah
fareler, insanin omriinii imha icin ugrasan gece ve giindiizdiir. Kuyunun dibindeki ejderha,
her insanin mukadder olan akibetidir. Bal, insamn bu diinyada gormekle, tatmakla, isitmekle,
koklamakla, dokunmakla karsilastigi o halavettir ki ona kapilarak akibetini unutur ve ahretini
diisiinmez olur (aktaran Tiirkyilmaz, 2009: 158)

Tiirkyillmaz, Tlirk diinyasinda kargimiza ¢ikan ve bilmece-soru 6zelligi gosteren bazi
masal tiplerini siralar. Birinci sirada Eberhard-Boratav Katalogu 290 numarada, Motif
Indeks’te H.621de kayitli olan Marangoz, Terzi, imam adli masal karsimiza ¢ikmaktadir ve
Adriyatik’ten Cin Seddine kadar biitiin Tiirk cografyasindaki yayginlig: dikkat ¢ekmek-
tedir (Alptekin, 2006: 338-341). Bu tip masallarda {i¢ arkadas (kardes), bir kadin heykeli
yaparlar. Heykelde herkesin emegi oldugu i¢in kizin kime ait olduguna karar verilemez.
Sonunda kizin kime ait oldugu tartisilir ve sonuca baglanir. Bunun yani sira Tiirkyilmaz,
Tiirk masallarinda kargilagilan bilmecemsi masal 6rneklerinden ikincisinin Thompson
katalogunda H.621.2 Kiz yetenekli arkadaslar tarafindan kurtarilir o kime aittir (Thomp-
son, 1966: 436) sinifina girdigini aktarmaktadir. Olmek iizere olan kizin hali (kilim), ayna
ve elmanin yardimiyla kurtarilmasi ve bu kizin kime ait olduguyla ilgili bilmecemsi ma-
sallar Dogu Tiirkistandan Balkanlar’a kadar olan sahada yaygin érneklerdendir (Alptekin,
2006: 343; Simsek, 2003: 242). Bilmecemsi masallarin diger bir 6rnegi (Sakaoglu, 2002:
499-501). “Padisahin Konusmayan Kiz1” adli masaldir. Burada ¢6ziimlenmesi gereken,
biraz daha zordur. Govdelerle baslar farkli oldugu igin kizin kime ait oldugu bilinemez.
Kiz bu esnada “Govde kimde ise kiz onundur. Kalp nerede ise viicut oradadir, bagka da
hi¢bir sey yoktur” diyerek ¢6ziimii anlatir (Alptekin, 2006: 346). Bu masal Eberhard-Bo-
ratav Katalogunda 289 numarali Degistirilmis Baslar masal tipine girmektedir. Dérdiincii
tip bilmeceli masal ise biri iki yapmaya, ¢irkini giizel yapmaya gitme ile ilgilidir. Ttirk
diinyasinda son derece yaygin olan bu tip “Kim Gigliidiir” adli bir Azeri masalinda su
sekilde ge¢cmektedir:

Gizim atan hardadi bes?

Giz dedi: Dostu ditsmen elemeye gedib

Bes anan hani?

Biri iki elemeye gedib

Sen 0ziin neynirsen gizim?

Ikini bir eylirem...

Dedin: “Atan hardadi?”

dedim “Dostu diigmen elemeye gedip”

Ye'ni kegen hirmanda bir dostuna borc vermisdi.

Indi gereydi, isteyecek diismen olacag.

Sorusdun: “Anan hardadi?”

Dedim: “Biri iki elemeye gedib”.

Bil ve agah ol! Anam menim mamcadi. Gonsuda hamile kadin var. Gedib usag: tuta-
cag, bir iki olacag.

Sorusturdun: “Bes 6ziin neynirsen?” Gordiiyiin kimi ¢orab yamayiram. ki ¢orabi ke-
sip birini diizeldirem. Vesselam. (Caferzade, 1990: 118-119). Besinci sirada ise Anadolu
masallar1 arasinda ¢ok bilinen deve, yiikii ve gozii ile ilgili masal bulunmaktadir (Alpte-
kin, 2006: 349-350).
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Masal tipki bilmece tiirii ile oldugu gibi atasozii, deyim, alkis ve kargs, fikra ve nin-
nilerle de i¢ ige bir tiirdiir. Masallarin giindelik hayattaki ya da gtindelik hayatin masal-
lardaki yansimalar1 olarak kabul edebilecegimiz bu iliski, masallarin kusaktan kusaga
aktarilmasi baglaminda da islevseldir. Ozellikle atasozii ve deyimler halk edebiyatinin
sozle aktarilan bicimleri oldugundan masalin i¢ine kolayca niifuz edebilmislerdir. Pek ¢ok
masal kahramani deyimlerde yasamaya devam etmektedir. Ornegin, masallardaki 1ss1z
yerleri betimlemek i¢in kullanilan kus u¢maz kervan ge¢mez ifadesi, masallarin efsanevi
dag1 olan Kaf dag, burnu havalarda kendini begenmis insanlar i¢in kullanilan “burnu Kaf
daginda” ifadesi, masallarda sik¢a kapiy1 ¢alan Tanri misafirleri, derdini i¢inde saklayan
insanlar i¢in kullanilan sabir tag1 ifadesi ya da masallarin sonunda yer alan “onlar ermis
muradina, biz ¢ikalim kerevetine” ifadesinden etkilenen muradina erme séylemi, masal ve
glindelik konugma dilinde kullanilan deyim ve atasézleriyle olan iligkiyi animsatmaktadir.

Bunun disinda alkis ve kargislar da masallarla iligkilidir. Kimi dua ve beddualar ma-
sallarin sozel dokusunda yer alir. “Allab’'im beni ya tas et ya kus et”, “tas olasin” gibi dua
ve beddualar, masallarda sik¢a kargilagilan kliselerdendir. Bu da yine masalin sozlii kiil-
tirtin pek ¢ok tiriyle iliski icinde bir tir oldugunu gostermektedir. Masal arastirmalari
konusunda iinlii isimlerden Antti Aarne ve 6grencisi Stith Thompson masallar1 smiflan-
dirirken tiglincii siraya fikralari koymuslardir. Bu durum, masalin fikra ile de tipki diger
tiirlerle oldugu gibi iliskisi bulundugunu gostermekle birlikte fikralarin tiirsel olarak farkl
ozellikleri oldugunu da goz oniinde bulundurmak gerekmektedir. Ancak siiphesiz masal-
lar s6zIi anlat1 ve anlatma tiirii olarak fikralarla etkilesim icinde olmustur.

Bu béliimde masallarin tiir olarak nerede durdugu anlatilmistir. Bunu yaparken 6nce-
likle tiir kavraminin halk bilimsel tartisma alanlar1 incelenmistir. Bu inceleme sonucunda
tir kavramu etrafinda gelistirilen tartigmalar: kavramak kolaylagmistir. Ayrica bu tinitede
masallarin tiir olarak halk edebiyat1 ve halk bilimi igerisindeki konumlar1 anlagilmigtir.
Masallarin mit, efsane, bilmece, destan ve atasozii gibi diger tiirlerle olan iligkisi de ortaya
konmustur. Sonug olarak boliimde masallarla ilgili tiirsel tartigmalarin kavranmasina ve
elestirel disiinceler gelistirilmesine katki saglamustir.
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Ozet

AMAG
O,

Masala iliskin tiir tartismalarini inceleyebilecek ve tar-
tismalara katilabilmek

Masalla ilgili teorik tartigmalarin bir kismu tiire odak-
lanmistir. Bazi arastirmacilar bu arayista yazili ve soz-
lii metinleri temel alirken bazilar1 da gosterim veya
aktarimi esas almigtir. Alan Dundes, herhangi bir halk
bilgisi unsurunun doku, metin ve baglam esas alina-
rak ¢oztimlenmesi gerektigini vurgular ve ayrica halk
bilimi kadrolarinin yalnizca metin degil, ayn1 zaman-
da baglam merkezli oldugunu belirtir. William Bas-
com mit, masal ve efsane tiirleri icin tek terim olarak
“nesir anlat1” ifadesini onerir. Buna gerekge olarak bu
ti¢ tiriin birbiriyle baglantili olmasini ve bu terimin
“masal” terimine gore daha agiklayici oldugunu ile-
ri stirer. Richard Bauman ise tiir konusuna gosterim
ve metinler aras: iligkiler acisindan yaklasir ve metin
merkezciligin metin diizenlemelerinde ayrimcilik ge-
rektirdigini soyler. Ona gére bu tiir siniflamalar metin
ile metnin anlatmak istedigi sey arasinda bir ayrisma-
ya yol agar. Baglamdan ayrigan metinler de baska bir
baglama tasinir ve ortaya metinler arasi iligki ¢ikar.
Masallarin anlati ve anlatma gelenegi olarak adlan-
dirllmasinin iki nedeni vardir. Birincisi, masallar an-
latilarin énemli bir boliimiinii olusturur. Ikincisi ise
masallar ayni1 zamanda gosterime dayali oldugu igin

anlatma sanat1 kapsaminda da ele alinmalidir.

Metin olarak tiir kavranini ifade edebilecek ve tiir kav-
ram1 hakkinda bilgi ve beceri gelistirebilmek

Bu baglikta, temel olarak masali yazili bir tiir olarak de-
gerlendiren arastirmacilara yer verilmistir. Bu arastir-
macilardan Vladimir Propp ulusal tiirlerin derlenerek
envanter olugturulmasinin énemli oldugunu s6ylemis
ve ayrica tlirlerin net sinirlarla birbirlerinden ayrila-
mayacagini soylemistir. Jacques Derrida, tiir kavrami-
n1 kuralc1 ve sinirlayici bir kanuna benzetmistir. Tiire
ad verildigi andan itibaren tiirlerin ¢ok boyutlulugu-
nun ortadan kalktigini ancak belli kurallarla gevrili bir
grup “saf” metin 6ngoriilse bile gerceklikte boyle bir
biitiintin var olamayacagin iddia etmistir. Buradan
hareketle, bellekte kodlanarak aktarilan masal tiirii-
niin Derridanin bahsettigi sekliyle saf halini bulmaya
¢abalamak titopik bir ¢aba olarak goriilmelidir. Masal-
lar hem yazili hem sozlit hem de gosterime dayal bir
tiir olarak kesin hatlari tam olarak ¢izilemeyecek tire-
timler biciminde kargimiza ¢ikmaktadir. Tiir meselesi

yalnizca metin boyutuyla degerlendirilmemelidir.

G

Baglam olarak tiir kavramini yorumlayabilmek

Richard Bauman, tiir tarifleri ve siniflama sistemle-
rinin 6zellikle metin halindeki masal, atasozii, mu-
amma gibi muayyen kiiltiirel objeler tizerinde ku-
ruldugunu ancak giinimiizde iletisim pratiklerine
yonelmenin oncelikli oldugunu vurgulamistir. Ona
gore tiir kavramu artik sadece siniflama araci olma-
y1p gosterime, canlandirmaya, baglama ve tiirler arasi
gecislere dayali bir anlayisa yonelmektedir. Buradan
hareketle Bauman masalla ilgili yeni tasnifler yapil-
mast gerektigini belirtir. Alan Dundes’in 6nerdigi
kum saati metaforu; mit, efsane ve masali ayirt etme
ve tiirler aras iligkiyi anlama agisindan yararli goriin-
mektedir. Masal, anlatildig1 ortama ve ¢aga uyabilen
acik uclu bir metin olarak kabul edilebilir. Dan Ben
Amos’a gore profesyonel bir sanat¢inin veya bir tirtini
ilk yaratan sanat¢inin bireysel yetenegi ve icra esna-
sindaki hevesi ile dinleyicinin ona tepkisi; o sanatgi-
nin masal veya tiirkiisiiniin metnini etkileyebilir. Tiir
meselesinin ¢ok boyutlu olarak diistiniilmesi gerekir
ve masalin diger tiirlerle iligkisinin kavranmasi siir-

diiriilebilirlik agisindan ¢ok 6nemlidir.

Masalin diger tiirlerle iliskisini kurabilmek

Bahtin’in dedigi gibi bir metin ancak bagka metinlerle
temas ettigi siirece yagadigindan, sozlii kiiltiirtin de-
rinliklerinden bugiinlere ulagan masallar1 da diger
tiirlerle kurdugu siku iliski icinde degerlendirmek ge-
rekir. Bascom masallar1 kurmaca olarak kabul edilen
nesir anlatilar olarak goriir. Ona gore masallar hemen
hemen zamansiz ve mekansizdir. Bascom’un nesir
anlatilar1 incelemek igin olusturdugu tablo ve ayrica
onlarin temel 6zelliklerini gosteren bir diger tablosu;
mit, efsane ve masal arasindaki farklari gérmemizi
saglar. Masallar yalnizca mit ve efsane ile degil, aym
zamanda bilmece tiirii ile de yakindan iligkilidir. Tiirk
diinyasinda bilmece-soru 6zelligi tasiyan bazi ma-
sallara rastlanir. Bunun yani sira masallar atasozi,
deyim, alkis ve kargs, fikra ve ninnilerle de i¢ igedir.
Ozellikle atasozii ve deyimler, masalin icine kolayca

niifuz edebilmiglerdir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Masalin anlati ve anlatma gelenegi olarak tanimlanmasi-
nin temel nedeni nedir?
a. Masallarin yazili ve sozlii edebiyatin yani sira gosteri-
me dayali olmasi
b. Masallarin hem biiyiiklere hem de kiigiiklere hitap
etmesi
¢.  Buanlati tiiriiniin diger tiirlerle karmagik bir iliskiler
ag1 icinde bulunuyor olmasi
d. Diger tiirlere kiyasla masallarin ge¢misinin daha
koklii olmast
e. Masallarin sadece geceleri anlatiliyor olmasi

2. Asagidakilerden hangisi baglam ve baglam i¢inde olugan
metni ya da bu metinleri olusturan grubu tanimlamaya y6ne-
lik ¢aligmalarin temel dinamiklerinden biri degildir?

a. Metnin yaratim ve aktarim baglami 6zellikleri
Metnin sekil ve yap1 6zellikleri
Metnin igerik ve konu 6zellikleri

Metnin terimsel 6zellikleri

o a0 o

Metnin islev 6zellikleri

3. Bir masal metninin agagidaki tiirlerden hangisi ile iliskisi

yoktur?
a. Bilmece
b. Atasozii
c. Alkig
d. Kargis
e. Deneme

4. William Bascom mit, masal ve efsaneyi kast ederek, her
ti¢ tiire birden tek bir ad verilebilecegini soyler. Bascom’un bu
ti¢ tiir i¢in Onerdigi ortak terim nedir?

a. Baglamsal anlat1
Nesir anlat1
Nazim-nesir karigik anlati

Nazim anlat1

o a0 o

Metinsel anlati

5. Masallar metin agisindan tiir olarak nasil tiretimler sek-
linde kargimiza ¢ikmaktadir?
a. Sadece yazili tiir
Sadece sozlii tiir
Sadece gosterime dayali tiir

Hem s6zlit hem de yazili tiir

o a0 o

Hem sozlit hem yazili hem de gosterime dayali tir

6. William Bascom’un, Nesir Anlatilarin Ug Tiirii tablosuna
gore masalin zaman dilimi asagidakilerden hangisidir?
a. Simdi
Yakin Gegmis

b.

c.  Uzak Gegmis

d. Herhangi Bir Zaman Dilimi
e

Gelecek Zaman

7. Bazi masallarda bilmecemsi ifadelere rastlanmaktadir.
Asagidakilerden hangisi bu tiir masallarda, masal kahrama-
ninin bilmeceyi (soruyu) ¢6zdiigi takdirde vaat edilen 6diil-
ler arasinda yer almaz?
a. Olimden kurtulur.
Sevdigine kavugur.

b.
c. Biyiik mevkiler elde eder (padigahlik, beylik vb.)
d. Uzak diyarlara gider

e

Zengin olur

8. Bilmeceye benzer ifadelerin yer aldig1 masallarin ilk 6r-
neklerine hangi eserde rastlanilmaktadir?
a. Kelile ve Dimne

Binbir Giindiiz Masallar1

b
c. Binbir Gece Masallar

d. Pangatantra

e. Mahabarata
9. William Bascom’a gore, masallarin temel karakteri asagi-
dakilerden hangisidir?

a. Insan veya diger varliklar

Sadece insanlar

b

c. Insan dis1 varliklar
d. Kutsal varliklar

e

Kutsal olmayan varliklar

10. Hangi iki isim birlikte hazirladiklar1 Typen Tiirkisher
Volksmirchen adli eserde bilmeceli masallar hakkinda bilgi
vermektedir?

a.  Wolfram Eberhard ve Pertev Naili Boratav
Anti Aarne ve Saim Sakaoglu
William Bascom ve Ali Berat Alptekin
Stith Thompson ve Esma Simsek

b
c.
d
e. William Bascom ve Dilek Tiirkyilmaz
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Okuma Parcasi

Ornek Masal: Sabir Tas1

Bir varmug, bir yokmus. Evvel zaman i¢inde bir kari, bir koca
varmig. Bunlarin dar-1 diinyada bir tek kiz evlatlar1 varmus.
Bu kizcagiz her giin ¢esmeye gider, bir bakrag su getirirmis.
Gene bir giin gesmeye gitmis, bakracin1 doldurmus gelirken
bir serge kusu ¢esmenin tasina konmus, kiza:

“Ah kiz, vah kiz. Kirk giin bir 6liintin bagini bekleyeceksin
kiz.,” demis. Kiz da:

“Git, toprak basina... Benim giydigim sim, yedigim piring,’
diye cevap vermis.

Ug giin ard1 ardina kus bu sézleri tekrar etmis durmus. Kiz
nihayet dayanamamus, olan biteni anasina babasina anlatmus.
Bunlar kizlarinin bagina bir felaket gelmesinden korkmusglar.
Adam karisina:

“Bu memleketten ¢ikip gidelim, ola ki, kizimizi bekleyen be-
lay1 savariz,” demis.

Yol aziklarini gérmiisler, durmayip yola ¢ikmuglar.

Az gitmisler, uz gitmisler... Berri yabanda, uzakta bir ev gor-
miisler evin yanina varmuslar; geceyi orada gecirip dinlen-
mek i¢ip kapiy1 ¢almiglar, agan olmamis. “Her halde sahipleri
yok,” diye kapiyr adam omuzlamis, agamamus, kadin zorla-
mis, olmamus. ..

Kiz:

“Bir kere de ben deneyim,” demis. Kapiy1 itmesiyle kapinin
acilmasi bir olmus. Kiz igeri girmis, kap1 kendiliginden ka-
panivermis. Anasi, babasi bir yandan, kiz bir yandan kapiy1
tekrar agmaya ¢ok ¢aligmiglar, imkéni yok, kap1 agilmamis.
Kiz, anasini babasini kapi 6niinde birakip evin i¢ini gezmeye
baglamis. Merdivenleri ¢ikmus, bir oday1 agmus ki, yerde bir
yatak, iginde bir 6lii yatryor. Oda déseli dayali. Oliiniin yata-
ginin yaninda bir legen, bir ibrik. Obiir odalar da déseli da-
yali. Asag1 inmis, kapinin arkasina gelmis. Anasina babasina
yukarda gordiiklerini anlatmus:

“Benim alnimin yazisi boyleymis, ne yapalim? Yazilan bozul-
maz. Siz beni birakin, gidin,” demis

Anasi babasi 6nce aglamislar, sizlamuslar, kizlarini koyup git-
meye goniilleri razi olmamis. Ama, bakmuslar ki, ne etseler
faydasi yok, kadere boyun egip oradan ayrilmislar.

Kiz, tekrar 6liiniin yanina ¢ikmus, oturmus yatagin bas ucu-
na; glinlerini saymaya baglamis... Her giin ortalig1 bastan
agag1 siipiiriir, ibrigin suyunu degistirir, sonra yerine oturur,
beklermis... Boyle boyle yirmi bes, otuz giin ge¢mis.

Bir giin bakmus ki, evin 6niinden ¢ingenenler geciyor. Pence-
renin altina gelen bir ¢ingene kizina seslenmis:

“Kiz, kiz... Bana can yoldasi olur musun?”

Cingene kizi da:

“Olurum,” demis.

Bunun beline ip baglamis, pencereden yukari ¢ekmis. Cinge-
ne kizi agag1 yukars, islere kogar, ona yardim edermis. Ama,

oliiyti gene kendi beklermis. Otuz dokuz giin olmus, kiz ge-
celerdir uykusuz, bir ara ¢ingene kizina demis ki:

“Gel yatagin basinda dur, ben bir az uzanayim?” Cingene kizi,
“Peki” demis, oturmus 6liiniin bagina. Oteki de yatmus, az
uyur uyanirim, diye ama uykusuna kanamamus. ..

O uyumakta olsun, kirk giin de tamam olmus. Yerde yatan
6lii dirilmis. Bas ucunda bekleyen ¢ingene kizinin bileginden
tutmus:

“Kirk giindiir benim bagimi bekleyen sen misin?” Kiz da:
“Benim,” demis.

“Allah’in emriyle bana varir misin?”

“Varirim,” demis.

Delikanl, ¢ingene kizini almig. Obiir kiz uyaninca olan bite-
ni anlamig ama sesini ¢ikarmamig. Artik evin i¢inde, ¢ingene
kiz1 hanim, 6teki kiz da onlarin halayigi olmus. ..

Adam bir giin demis ki:

“Kizlar, ben sehre gidiyorum, size ne alayim?”

Cingene kiz1:

“Bana boncuk al, pul al, bir de yufka ekmegi al,” demis.
Obiir kiz da:

“Bana bir bebek al, bir sabir tas1 al, bir de kara sapli bigak al,”
demis.

Adam sehre gitmis. Cingene kizinin dediklerini almis. Obii-
riiniin istediklerini de alirken diikkanc:

“Sen bunlar1 kimlere aliyorsan, ne yapacaklarini kolla,” demis.
Adam, kizlarin hediyelerini alip eve dénmiis. Once Cingene
kizina getirdiklerini vermis. Kiz boncuklar1 boynuna tak-
mus, pullarla stislenmis. Yufka ekmegini pargalamis, her bir
parcay1 bir yastigin tizerine koymus. Yastiktan yastiga gider:
“Hanim, bir par¢a ekmek ver,” diye dilenirmis... Adam bir
yerlere gizlenmis de bunlari seyretmis. iginde de, “Dur baka-
lim hele;” dermis.

Sonra o6teki kizin hediyelerini vermis. Gene bir yere gizlen-
mis. Kiz kara sapli bigagi yanina koymus. Sabur tas: ile bebegi
de karsisina almig. Baglamis sabir tagina anlatmaya:

“Ey sabir tasy,” demis, “Ben anamin babamin biricik kizi
idim. Bir giin suya gittim. Cesme basinda bir kus bana: “Ah
kiz, vah kiz... Kirk giin bir 6liintin basini bekleyeceksin, kiz”
dedi.... Sabir tag1, sen mi sabir ben mi sabir?”

O bunlar anlatirken bebek ortada sikir sikir oynamaya bas-
lamus, sabir tag1 da sistikce sisermis. ..

“Ben bu kusun séylediklerini anama babama anlattim. Onlar
da beni, kaderin elinden kurtaririz, diye alip memleketten
¢ikardilar. Yolumuzun tzerinde bu eve geldik. Kapiy1 onlar
zorladi, agmads; ben iteledim, kapr agildi, sonra hemen stii-
me kapandi. Ben igerde kaldim, anam babam digarida. Kapi-
y1 agip onlari igeri alamadim bir tiirli. Yukar: ¢iktim, odada
yatan oliyt 6rdiim. Anladim ki, bu benim kaderimmis...
Sabir tagi, sen mi sabir, ben mi sabir?”
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Bebek gene sikir sikir oynarmis, sabir tagi da sistikce sisermis.
Kiz gene anlatmaya devam etmis:

“Bir giin buradan ¢ingeneler gegiyordu. Bana can yoldas1 ol-
sun diye bir ¢ingene kizin yanima aldim. Oliiniin bagini tam
otuz dokuz giin bekledim. Son giin uykusuzluk canima tak
dedi, biraz uyuyayim dedim, ¢ingene kizini 6liiniin baginda
biraktim ben uyurken 6lii uyanmis. Bagi ucundaki kizi aldi,
ben bu evin halayig1 oldum.... Sabir tasi, sen mi sabir, ben
mi sabir?”

Sabir tas1 ¢at diye ¢atlamig. Kizda sabir tagina:

“Sen bile dayanamadin, ben nasil dayanayim!” demis. Kara
sapl1 bicag1 kaptig1 gibi kalbine saplamaya davranmis, tam o
sirada oglan yerinden ¢ikip kizin bilegine yapismis. Cingene
kizini ¢agirmus:

“Kara sapli bigaga mi1 razisin, kirk katir mi?” demis.

Cingene kizi:

“Kara sapli bigak sevdiginin bagrina batsin... Kirk katir1 ite-
rim; biner de babamin evine giderim,” demis. Cingene kizini
katirlarin kuyruguna baglamiglar. Kirk katir onu daga taga
¢arpa carpa bin par¢a etmis.

Kizla oglan da kirk giin kirk gece toy diigiin etmis, muratla-
rina ermisler.

Kaynaklar: Boratav, Pertev Naili (2007). Zaman Zaman I¢in-
de. Ankara: Imge Kitabevi.

Amos, D. B. (2006). “Sartlar ve Cevre I¢inde Folklorun Yeni
Bir Tanimina Dogru”. Cev. Metin Ekici. Halk Biliminde Ku-
ramlar ve Yaklasimlar 1. Ankara: Geleneksel Yaymcilik.
Bascom, W. R. (2006). “Folklorun Bigimleri: Nesir Anlatilar”.
Cev. R. N. Aktas vd. Halk Biliminde Kuramlar ve Yaklasimlar
I. Ankara: Geleneksel Yayimcilik.

Ekici, M. (2007). Halk Bilgisi (Folklor) Derleme ve Inceleme
Yontemleri. Ankara: Geleneksel Yayincilik

Propp, V. (1998). “Folklor Tiirlerinin Tasnif Esaslar1” Cev. M.
Ozarslan, Milli Folklor, Sayz: 38, s. 120-128.

Tilkinin Kurnazlig1

Var varanin, siir siirenin, baykusu ¢oktur viranin, destursuz
baga girenin hali budur hey!...

Glizelleri segerek, ¢irkinleri girkefe iterek... Sevdigim sen
sandiga gir, ben sepete...

Vara vara vardim bir firinin éniine. Iki elimle bir ekmek kav-
radim sicacik, ayrana dogradim.

flle samur diye diye sandicagim, hayal ile yandicagim, bu da
para ile olur behey sevdicegim...

At1 pekmeze verdim, dorudur diye; bir tekme vurdu, geri
dur diye; giilleri cebime doldurdum, daridir diye; Galata
Kulesi'ni belime soktum, borudur diye; bir merkep aldim, ka-
ridir diye; denizin ortasina bastim, kiyidir diye, beni timar-

haneye gotiirdiiler, delidir diye... Masaldir bunun adj, yalan
soylemekle ¢ikar tadu...

Vara vara vardim bir kahvenin peykesine. Kirk kisi ile ahbap ol-
dum; ak sakal, cengel sakal... Heey oglan!... Bunlarda fisilt1 var.
I¢ merdiven, dis merdiven, agag merdiven... Agag merdi-
venden ¢iktim yukari, kirk kiz oturmus. O nazenin kizlar,
andik¢a yiirekler sizlar... Perdeyi kaldirdim bir kiz otur-
mus. Dedi ki bana;

-Behey oglan; derler toplak, baldir1 ¢iplak. Ne gezersin bu ve-
fasiz diinyada? Gel sana bir kiz vereyim, has olsun, makbul
olsun. Has kaginin rastig1, has goziintin siirmesi, anin anasi,
saglikla dogurmayast...

Nalbant olsam; nallayamam katiri, kasap olsam; sallayamam
satiry; bizim hamamin tembel natiri...

Aktar olsam oturmadan “Kalk!” derler; kaptan olsam, derya-
larda gez derler.

Dolana dolana gelir Rumelinin yilani, nasil uydurdum bu
bunca yalani?...

Bir varmus, bir yokmus. Zamanin birinde bir kiz ile annesi
yasarmis.

Az zaman ¢ok zaman derken kadin, kizin1 gelin etmis. Ara-
dan bir ay, iki ay derken hayli ge¢mis.

Kadin bir giin kendi kendine; “ Aradan bu kadar zaman geg-
ti! Niye bir defa olsun kizim1 gérmeye gitmiyorum?” demis.
Sorma kalkmus, deriden yapilmis {i¢ tane torba getirmis.
Bunlardan birine ¢okelek, birine peynir, birine de yag dol-
durmus. Sonra da bu torbalari sirtlamus, yola diigmiis.

Az gitmis, uz gitmis... Dere tepe diiz gitmis. Bir tepeye var-
mus. Tepede bir tilkiye rastlamis.

Tilki;

-0000! Yasli anne nereye boyle, demis.

Kadin da;

- Kizini gelin edeli gok oldu da onu gérmeye gidiyorum,
demis.

Tilki;

- Yiikiin ¢ok agira benziyor. Getir biraz da ben tagiyayim,
demis.

Kadin yiikiinden birazini tilkiye vermis. Beraber yiiriimeye
baslamiglar. Biraz sonra tilkinin aklina kurnazlik gelmis.
Kadina;

- Annel.. Gel seninle bir yaris yapalim. Sen bu tepenin bir
tarafindan git, ben de 6biir tarafindan gideyim. Bakalim han-
gimiz daha 6nce tepeyi gegecegiz, demis.

Kadin, tilkinin dediklerini kabul etmis. Tilki, sirtina iki guval
almis, kadin da kalan bir ¢uvali almig, yola dismiigler.

Az gittikten sonra tilki;

- Anne, senin yiikiin agir oldu. ver onu da ben tagiyayim, demis.
Tilki ti¢ quvali da yiiklenmis, yoluna devam etmis. Tepenin
arkasina gelince quvallar1 bosaltip i¢ine; top-toprak, kegi pis-
ligi, saman-maman doldurmus. Daha sonra tepeyi ge¢mis,
yola ¢ikmis. Yolda ¢uvallar: kadina vermis. Sonra da onu ta-
kip etmeye baslamis.
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Kadin gide gide kizinin evine vermis. Kiz1 o sirada ¢amasir
yikiyormus. Etrafinda da gocuklar: aglasiyorlarmis. Bunlar
sarmas-dolas olmuglar. Kiz az sonra annesine;

- Anne, ne yemek yapalim, demis.

Kadin da;

- Kizim, ne yemegi yapacaksin? Ben sana ¢okelek, peynir, yag
getirdim. Hele bir aksam olsun, onlar1 yeriz, demis.

Kiz, bunun tstiine rahat rahat isini giiciinii yapmuis, temizli-
¢ini bitirmis, derken aksam olmus. K1z, eline bir tabak almus,
guvallarin yanina gitmis. Cuvallarin agzini agmus ki, birde ne
gorstn... Cuvallarin birinde kegi pisligi, birinde saman, bi-
rinde de toz-toprak varmus.

Annesine donmiis;

- Anne, sen beni bunlara mi layik gordiin, diye sormus.
Annesi;

- Ah kizim! $imdi anladim. Biitiin bunlar1 bagima tilki ge-
tirdi, demis.

Tilki, saklandig: yerden ¢ikmus.

Kadina;

Ben yag ¢okelek yedim

Sen de kegi pisligi ile saman yedin

Ben yag ¢6kelek yedim

Sen de kegi pisligi ile saman yedin,demis. Bunun tstiine ka-
din 6fkelenmis. Eline gegirdigi tokaci tilkiye firrine takayi-
latmis. Tokag, tilkinin kuyruguna degmis, kuyruk kopmus.
Tilki ordan kagmuis, arkadaglarinin yanina gitmis. Arkadas-
lar1 onunla alay etmisler: “Kuyruksuz! Kuyruksuz!” diye kiz-
dirmuslar. Tilki buna ¢ok igerlemis. Kadinin yanina gitmis,
kuyrugunu istemis. Kadin vermemis. Tilki, bu sefer kadina
yalvarmaya baglamis. Kadin da;

- Eger bana bir kova siit getirirsen, ben de sana kuyrugunu
veririm, demis.

Tilki, siit getirmek i¢in keginin yanina gitmis.

Kegiye;

- Kegi! Kegi! Bana bir kova siit ver, ben de gétiiriip yash ka-
dina vereyim. Kadin da bana kuyrugumu versin. Ben de kuy-
rugumu yerine takayim ki, arkadaglarim bana; “Kuyruksuz!
Kuyruksuz!” demesinler, demis.

Kegi;

- Bana yaprak getir yiyeyim de sana siit vereyim, demis.
Tilki bu sefer agacin yanina gitmis:

- Agag! Agag! Bana biraz yaprak ver! Gotiirtip kegiye vere-
yim. Kegi bana siit versin, gotiiriip yash kadina vereyim. Ka-
din da bana kuyrugumu versin ki, arkadaglarim bana; “Kuy-
ruksuz! Kuyruksuz!” demesinler, demis.

Bunun Ustiine agag;

- Bana su getir, ben de sana yaprak vereyim, demis.

Tilki bu sefer de gidip ¢esmeye yalvarmus:

- Cesme! Cesme! Bana su ver, gotiiriip agaca dokeyim. Agag
yaprak versin, gotiirtip kegiye vereyim. Kegi siit versin, gotiiriip

yash kadina vereyim. Kadin da bana kuyrugumu versin ki, ar-
kadaglarim bana; “Kuyruksuz! Kuyruksuz!” demesinler, demis.
Cesme;

- Gidip, Padisah’in kizina soyle! Gelip tizerimden atlasin ki,
sana su vereyim, demis.

Tilki bu sefer de Padisah’in kizinin yanina gitmis;

- Padigah’in kizi! Padisah’in kizi! Gelip ¢esmenin tizerinden
atla ki, cegme bana su versin. Suyu gétiiriip agaca dokeyim,
aga¢ bana yaprak versin. Yaprag: gotiiriip kegiye vereyim,
kegi bana siit versin. Siitii de gétiirtip yasl kadina vereyim de
kuyrugumu versin ki arkadaslarim bana; “Kuyruksuz! Kuy-
ruksuz!” demesinler, demis.

Padisah'in kizs;

- Olur; ama sen de bana bir ¢ift kundura getir, demis.

Tilki gidip, kunduraciya yalvarmis;

- Kunduraci! Kunduraci! Bana bir ¢ift kundura ver, gotiiriip
Padisah’in kizina vereyim. Padisah’in kiz1 ¢esmeden atlasin
ki, cesmeden su alayim. Suyu gotiiriip, agaca dokeyim, aga¢
bana yaprak versin. Yapragi gotiiriip kegiye vereyim, kegi
bana st versin. Stitii gotiirtip yash kadina vereyim de kuyru-
gumu versin ki, arkadaslarimin arasina gittigim zaman bana;
“ Kuyruksuz! Kuyruksuz!” demesinler, demis.

Kunduraci;

- Tamam; ama sende bana yumurta getir, demis.

Tilki tavugun yanina gitmis;

- Tavuk! Tavuk! Bana yumurta ver! Kunduraciya vereyim,
kunduraci bana ayakkab: versin. Padisah’in kizina vereyim,
Padisah'in kiz1 ¢esmenin tizerinden atlasin ¢esme bana su
versin. Suyu gotiiriip agaca dokeyim, aga¢ yaprak versin.
Yaprag: gotiirtip kegiye vereyim ki, bana siit versin. Siitii go-
tiirlip yash kadina vereyim, o da kuyrugumu bana versin ki,
arkadaglarimin arasina gittigim zaman; “Kuyuksuz! Kuyruk-
suz!” demesinler, demis.

Tavuk;

- Sen de bana bugday getir, demis.

Tilki sasirmis, kalmis. Bir tarlaya gitmis. Bir de bakmus ki,
giftcinin biri tarla stirmiiyor mu?

Ciftciye;

- Cift¢i, bugdayin sabanini orda birakmis, kagmis. Tilki de
adamin bugdayini sirtlamis, tavugun yanina gelmis. Tavuk,
bugday1 yemis, yumurtlamis. Tilki, yumurtay: almis, kundu-
raciya gotiirmils. Kunduraci ona bir gift kundura vermis. Til-
ki, kunduray1 almis, Padigah’in kizina gétiirmiis. Kiz, kundu-
ralar1 giymis, cesmenin tizerinden atlamis. Cesme, tilkiye su
vermis. O da suyu almis, agaca dokmiis. Aga¢ yaprak vermis.
Yaprag almis, kegiye gotiirmis. Kegi tilkiye stit vermis. Stitii
almus, yash kadina gotiirmiis.

Kadin ona;

- Kuyrugun mutfaktaki tahtanin altinda. Siitii gotiir, tahtanin
altina koy! Kuyrugunu da ordan al, demis.
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Tilki, siitii gotiirmiis tahtanin altina koymus. Kuyrugunu da al-
mus, vilcuduna dikmis. Getirdigi stitii de igmis, ordan uzaklagmus.
Biraz sonra kiz annesinin yanina gelmis, aciktigini sdylemis.
Annesi;

- Mutfakta tilkinin getirdigi siit var. Git, onu 1sit, i¢, demis.
Kiz, mutfaga gitmis, siit kovasini bos bulmus.

Annesinin yanina gelmis;

- Mutfaktaki siit kovasi bos, demis.

Kadin, tilkinin siitii i¢tigini anlamis, kizmus.

Biz gelelim tilkiye...

Tilki, kuyrugunu takmis, arkadaglarinin arasinda dolagsmaya
baslamis. Arkadaslar1 etrafinda toplanmis.

Ona;

- Bu giizel kuyrugu nerden buldun? Bu temiz kuyrugu ner-
den buldun,diye sor Cift¢i

Tilki;

- su gordiginiiz kuyunun altinda buldum. Kuyunun dibi
kuyruk dolu, Isteyen kuyuya atlasin kendine bir kuyruk ¢i1-
karsin, demis.

Bunun istiine birkag tilki kuyuya atlamis. Atlar atlamaz bo-
gulmuslar.

Bogulan tilkilerin agzindan ¢ikan baloncuklar: goren &biir
tilkiler, bu tilkiye;

- Kuyudakiler ne diyorlar, diye sormuslar.

Tilki;

- Onlar; “Kuyunun dibinde daha ¢ok kuyruk var. Siz de bura-
ya gelin!” diyorlar, demis.

Bunun {istiine, kalan tilkiler de kuyuya atlamis, hepsi bogul-
muslar.

Kaynak: Kaya, Ayse Benek. Sivas Masallar1. Istanbul: Kita-
bevi Yayinlari, 2004.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.a

2.d

3.e

4.b

6.d

7.d

Yanitiniz yanlis ise “Tiir Tartismalar1” konusunu ye-
niden gézden geg¢iriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Metin Olarak Tiir Kavrami ve
Baglam Olarak Tiir Kavrami” konusunu yeniden
gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masallarin Diger Tiirlerle Tligki-
si” konusunu yeniden gozden gegirniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masallarin Diger Tiirlerle Iligki-
si” konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Tiir Tartismalar1” konusunu ye-
niden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masallarin Diger Tiirlerle Tligki-
si” konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masallarin Diger Tiirlerle Iligki-
si” konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masallarin Diger Tiirlerle iligki-
si” konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masallarin Diger Tiirlerle Tligki-
si” konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlis ise “Masalin Diger Tiirlerle Iligkisi”

konusunu yeniden gozden gegiriniz.
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Sira Sizde Cevap Anahtari
Sira Sizde 1

Bascom; mit, masal ve efsaneyi kastederek, her {i¢ tiire birden
tek bir ad verilebilecegini s6yler. Bascom bu tg tiir i¢in ortak
bir terim olarak “nesir anlat1” ifadesini 6nerir ve bunun, mit-
leri, efsaneleri ve masallar1 igeren “sozel sanatin” yaygin ve
onemli olan bu iig kategorisi i¢in uygun bir kavram oldugu-
nu soyler. Sozii edilen {i¢ bi¢im, nesir anlatilar olmalar1 baki-
mindan birbirleriyle baglantilidir. Bascom’a gére “nesir anla-
t1” terimi, bu genis kategori i¢in “masal” terimine gore daha
az degiskendir, ¢iinkii masal, halk bilimciler tarafindan daha
¢ok Almanca bir terim olan “miérchen” i kastetmek amaciyla
kullanilmustir ¢tinkii “halk masali” terimi; mit, efsane ve ma-
sal terimlerinin ti¢linii de kapsayacak sekilde kullanilmakta-
dir. Bunun yani sira Bascom, “nesir anlat1” terimi bu tiirlerin
ifade edilmesinde bu amaca daha iyi hizmet etmekte oldugu
igin artik Almanca “méarchen” terimini kullanmanin gereksiz

oldugunu iddia eder.

Sira Sizde 2

Derrida, herhangi bir tiire bir kez bir ad verildiginde, o adin
tirlerin ¢ok boyutlulugunu, esnekligini dogal olarak yansita-
mayacagini ve bundan dolay1 adin kat1 ve bos bir gosteren-
den Oteye gecemeyecegini soylemistir. Onun “tiiriin kanu-
nu” dedigi kosul, tirlerin karsilikli gecirgenligini engelleyen
engeller ¢linkil “tiir” sozciigiiniin kavramsal igeriginde belli
sinirlar, belli kurallar da ima edilir. “Tiir” kavramindan bah-
sederken belli kurallarla ¢evrelenmis “saf” bir grup metin
varsayilsa bile gereklikte boyle bir biitiintin varlig1 olanak-
sizdir. Bu gerekgelerden dolay1 Derrida tiirlere ad verilmesi-
ne kars1 cikmaktadir.

Sira Sizde 3

Bahtin, bir metnin ancak bir baska metinle temas ettigi sii-
rece yasadigini iddia eder. Masallar, yiizyillar i¢inde cograf-
yalar aras1 ve kiiltiirler arasi yolculugunda ister istemez pek
cok tiirle temas etmislerdir. Yine Bahtin, iki metnin temasa
gectigi bu noktada bir 151810 parladigini ve bu 15181n metni bir
diyaloga baglayarak hem 6ncesini hem sonrasini aydinlatti-
gin1 soyler. Buradan hareketle, farkli zaman ve mekanlarda
birbirleriyle etkilesime giren masallarin bu siiregten zengin-

leserek ayrildiklarini sdylemek miimkiindiir.
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HALK MASALLARI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Diinyada masallarin kaynaklar1 hakkinda yiiriitillen tartigmalar: takip edebi-
lecek,

Masallarmn kaynaklari konusunda Tiirkiye'de giindeme gelmis temel tartigmala-
r1 yorumlayabilecek,

Masallarin siniflandirilmasi konusunda bilgi ve beceri kazanacak,

Diinya masal ¢alismalarinin tarihi hakkinda ¢ikarimlarda bulunabilecek,

Tiirk masal arastirmalarinin tarihini genel hatlariyla agiklayabilecek

bilgi ve becerilere sahip olabileceksiniz.

0060 © ©

o Masallarin Kaynaklar: o Smuflandirma
o Teori ve Tartismalar o Masal Caligmalar1 Tarihi



GiRiS

Derledigimiz, dinledigimiz, okudugumuz ya da izledigimiz bir masalin ilk versiyonunun,
orjjinal halinin ya da Tarihi-Cografi Fin Kuramu takipgilerinin ifadesiyle urformunun
nerede, kime, kimler tarafindan anlatildiginin ve bunun tespitinin neredeyse imkansiz
oldugu anlagilmaktadir. Buna ragmen masal arastirmalarinin en temel sorunlarindan biri
masallarin kokeni olmustur. Bu konu masal ¢alismalarinin baglangicindan itibaren aras-
tirmacilarda, yakin zamanda déahi heyecan yaratmis ve merak uyandirmistir. Diinyada
masallarin kokeni ile ilgili yiiriitilen heyecanl tartismalar tilkemizde yalnizca 6zetlen-
mis ve birbirini tekrar eden cimleler, yapilan ¢alismalarin bagina eklemlenmistir. Bu alan
geng aragtirmacilarin yenilik¢i bakis agilariyla gelistirilmeyi beklemektedir. Bu nedenle
dordiinci tinitede diinyada ve Tiirkiyede masal tarihi ile ilgili yapilmis tartigmalar1 6gre-
nip degerlendirme sansi bulacaksiniz. Masallarin kaynaklar: hakkinda bilgi sahibi olup
masallarin gelecegi igin bir yol haritas1 diisiinmeniz énemlidir. Masallarin ¢ok eski za-
manlardan beri kiiltiiriin 6nemli dinamiklerinden oldugunu gérmek i¢in masal tarihi ve
masallarin kaynaklarini bilmek gerekmektedir.

MASALLARIN KAYNAKLARI HAKKINDA TARTISMALAR

Masallarin Kaynaklari Hakkinda Diinyadaki Tartismalar

Genel olarak masallarin kokenleriyle ilgili teoriler kiigiik farklarla birbirini tekrarlar nite-
liktedir. Bu nedenle masallarin kaynaklar1 hakkinda bilgi edineceginiz bu béliimde diin-
yada ve Tiirkiyede bu konudaki goriisler 6zetle aktarilacaktir. Diinyada masallari ilk ola-
rak sistematik bir bicimde inceleyen ve masal ¢aligmalarini belli bir disipline dontistiiren
Alman folklor aragtirmacilari Jacob ve Wilhelm Grimm olmustur. Giiniimiizde her ne
kadar caligmalar1 ¢ok fazla elestiri alsa da Grimm Kardesler masallarin kaynaklar: ile ilgili
ilk ciddi ¢aligmalar: sayilabilecek Kinder und Hausmarchen (Cocuk ve Ev Masallar1) adli
kitaplarinin 6nsoziinde masallarin kaynagi konusunda iki goriis ortaya atmuistir:

o Hint-Avrupa Teorisi: Hint-Avrupa dil dairesine giren milletlerin masallari, bilin-
meyen bir zamandan Hint-Avrupa medeniyetinin mirasidir.

o Parcalanan Mitler Teorisi: Masallar, eski mitlerin par¢alanmig halleridir. Bunlar
ancak i¢inden ¢iktiklar: mitlerin kesin olarak agiklanmasiyla anlagilir. Grimm Kar-
deglerin diinyadaki masal aragtirmacilar: tarafindan elestirilen gortisleri gelistiril-
mis ve onlarin agtig1 masal arastirmalar1 yolundan ilerlenmistir.
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Rigveda: Hinduizm'in kutsal
metinleri olan Vedalar'in ilk
bolimi.

Sehname: Firdevsinin eski iran
efsaneleri iizerine kurulu manzum
destanidir.

Homeros: Antik cagda yasamis
iyonyali ozan. Bati edebiyatinin ilk
bilyiik eserleri kabul edilen llyada
ve Odysseia destanlarinin yazar
veya derleyicisi oldugu kabul
edilmektedir.

Genel olarak bu iki goriis kabul gérse de kimi arastirmacilar bu goriise ekler yapmis
ya da farkl bir bakis agis1 getirmislerdir. Ornegin, masal aragtirmacisi Laura F. Kready’nin
1916 yilinda yayimlanan A Study of Fairy Tales adl1 kitab1 erken dénem masal aragtirma-
lar1 ve masal tiirtiniin ¢ocuk edebiyatindaki yeri ile ilgili 6nemli bir ¢alisma olarak kabul
edilir. Ancak bu kitabin 6nemli 6zelliklerinden biri de masallarin kaynaklar1 hakkinda
yazdiklaridir. Kready kitabinin dérdiincii béliimiinde masallarin tarihi hakkinda kapsam-
11 bilgiler verir. (Kready, 1916: 84). Kready kitabinda masallarin kokeninin temel olarak
dort farkli kola ayrildig: bilgisini aktarir:

1. Masallar mit dokintiileridir; tanr1 ve kahramanlardan arta kalanlardir: Bu teoriye

gore masallar mitlerden arta kalan sozler ve hikayelerdir. Yazar bu goriise karsidir.
Bunu “bu teoriye kars1 su sdylenebilir; popiiler masallar epik Yunan mitlerine ben-
zer hadiseler iceriyorlarsa bu masallar mit dokiintiileri degildir ancak her ikisi de
kaynak olarak daha antik bir masala dayanirlar” diyerek anlatir. Ayrica Kreadye
gore Rigveda’lar Sehndme, Homeros destanlar: gibi eserler, edebi sanatlarla zen-
ginlestirilmistir. Bu edebi sanatlar ve kalip soziin giicii bu anlatilar1 giinimiize
kadar getirmistir. Grimm Kardesler de masallardaki ¢ok erken dénemlere ait, ya-
ratilisin gizemli hikéyelerini oldukg¢a belirgin ve ifade giicii yiiksek bigimde var
oldugunu fark ettiler. Kready'nin aktardigina gore masallarin koki, ilkel insanin
hayallerinde yatmaktadir; arta kalanlar ise koyliilerin masallaridir ve bunlar agik
bicimde mdrchen olarak anilir; destanlara dogru degisen yapi ise edebi sanatcilar
tarafindan gerceklestirilmisti. Dolayisiyla tek ve ayni masal, Perraultun Uyuyan
Giizel adli masalinin kaynag olabilecegi gibi ayni zamanda bir Yunan mitinin ve
okuma yazma bilmeyen koéylillerin eski bir masalinin kaynag: da olabilir. Kready
“hikéyelerin kokleri i¢in bulutlara degil yeryiiziine; doganin gesitli hallerine degil
glindelik olay ve ortamlara, yabanil hayatin giincel goriis ve fikirlerine bakmamiz
gerektigini soyleyen” Lang’in fikrini dogru bulur. Bugiiniin yabanil masalindaki
yan koylii masali olarak tanimlanan Marchen fikir ve hadiseler, vahsilerin akli alis-
kanlik ve inanglarinin kag¢inilmaz sonucudur (Kready, 1916: 84-85).

2. Masallar giines, safak, gok giirtiltiisti, yagmur gibi doga olaylarinin anlatildig: mit-
lerdir: Bu bazen Giines-Mit Teorisi veya Aryan Teorisi olarak adlandirilmaktadir
ve Max Muller ve Grimm Kardesler tarafindan desteklenen teori de budur. Ma-
sallar, ilkel insanin doga ile kendi kisiligi arasinda bir ayrim yapamadig ve kisisel
yagamda ilkel insanin doga karsisindaki deneyimlerini yansitmaktaydi. Onlar 1s1k
ile karanligin, bulut ile yagmurun, gece ile giindiiziin siirsel hayal diinyasiyd: ve
fantastik anlamlar1 barindiriyorlardi. Bunlar zaman iginde farkl: tilkelerde kosul-
larin degismesi ve anlaticilarin hayal diinyalariyla birlikte dénistiiler ve boylece
glineyde giinesli ve ¢ok renkli; kuzeyde daha acimasiz ve vahsi; batida ise daha
rahat bir hél aldilar (Kready, 1916: 87).

3. Masallarin hepsi Hindistanda ortaya ¢ikmistir: Kreadynin aktardigina gore ma-
sallar ortak Aryan mirasinin pargasidir ve dillerindeki kalintilardan hareketle iz-
lenebileceklerdir. Masallar ilk olarak Vedalarda, Budizm'in Sanskritge kitaplarin-
da yazilmistir. Bu teori Giines-Mit teorisine bir miktar baglidir ve Max Muller ile
Sir George Cox tarafindan benimsenmistir. Masallarin kékeninin Hindistandaki
ortak bir kaynaga dayandigini ileri siiren bu teori masallarin kokenini agiklamak
i¢in yeterli olmayacaktir ¢linkii Aryan olmayan tilkelerde bir¢ok benzer masal var
olmustur. M.O. 2000de Misirda eski masallar yaygindir ve Haglilar, Mogol mis-
yonerler, Yahudiler ve Cingeneler tarafindan oradan taginmuslardir. Binbir Gece
Masallar1 Canterbury Masallar1 ve Decameronda goriildiigii gibi birbiriyle iliskisiz
birtakim hikayeleri birbirine baglama fikri, Buda’y1r Hindistan halk edebiyatinda
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merkezi figlir haline getirme diisiincesine kadar uzanmaktadir. Jacobs Grimm,
Avrupali gocuklar arasinda yaygin olan hikayelerin en az iigte birinin agik farkla
¢ogunlugunun kaynagini Hindistandan aldigini s6yler. O ayrica genel olarak, ha-
diselerin harikulade ve gercek peri benzeri karakteri derecesinde Hindistan'in olasi
kaynak oldugunu ¢iinkii orada siirekli olarak animizmin ve déntistimiin canlilik
arz ettigini ifade eder (Kready, 1916: 88).

Kready’nin savundugu sekliyle masallarin hepsinin Hindistandan ¢iktigina dair koken agik-
lamasi sizce yeterli midir? Neden?

4. Masallar kkenlerini erken dénemdeki hayal diinyasina borgludur: insan birey
olarak bile belli seyler tizerinde diisiindiikten sonra, daha 6nce hi¢ gérmedigi bir
kitapta kendi diisiince dizisinin tam tamina aynisiyla karsilastiginda sagirir. Dola-
yistyla diinyanin uzak késelerindeki ilkeller benzer durumlar karsisindaki tecriibe-
lerini masallarda benzer motiflerle ifade edecektir (Kready, 1916: 90).

Kreadyden yaklasik 30 yil sonra Stith Thompson 1946 yilinda basilan The Folktale
adli eserinin Antik Dénem Edebiyatinda Masallar (The Folktale in Ancient Literature) adli
bolimiinde masallarin kaynaklariyla ilgili fikirlerini paylagir. Daha 6nce Umay Giinay
tarafindan aktarilan bu goriislere daha yakindan bakmak gerekir. Thompson glintimiiz-
de Antik ¢aglara ait halk masallarindan kismen haberdar oldugumuzu sdyler. Ama ayni1
zamanda bu kismi bilgi sayesinde s6z konusu Antik ¢agin giindelik hayatinda halk ma-
sallarinin 6neminin de bilindigini aktarir. Antik donem edebiyatinda siklikla o dénemin
insanlar1 arasinda yaygin olan masallardan bahsedildigini metinlerden gérmek miimkiin-
diir. Edebiyata yansiyan masallarin ise antik diinyada yaygin bir gelenek olan masaldan ya
da masal anlaticihigindan geldigi s6ylenebilir. Johannes Bolte, Yunan ve Roma edebiyatin-
dan, bu insanlar arasinda halk masallarinin kullanimini gésteren yaklagik otuz bes metin
pargasini bir araya getirmistir. Referanslar Aristophanes’in M.O. 422'deki Wasps adli oyu-
nuyla baglamaktadir. Bunlarin bir kisminda; bu masallarin, bugiin Avrupada yaygin olan
halk masallarina bir¢ok a¢idan benzedikleri agik¢a gorillmektedir. Bu masallarda periler,
canavarlar ve mucizelerden bahsedilmistir. Bu tiir masallar i¢in siklikla kullanilan terim
“koca kar1 masallarr”dir ve yazarlar bu masallarin gocuklara anlatilmasina atifta bulun-
maya devam ederler. Bilinen sozlii kiiltiirdeki halk masallarinin bir¢ogu, hem bi¢im hem
tabiat olarak kendilerine uyarlandiklar1 bazi edebi klasiklerin i¢ine gizlenmistir. Sozli kiil-
tiirdeki masallarin bulunduklari noktada daima iki ihtimalle kargilagilir:

1. Antik klasik, giiniimiizdeki sozlii bicimlerin kendisinden 6diing alindiklar1 6zgiin

yapittir.
2. Antik klasikteki hikaye ¢coktandir, mevcut olan yaygin bir sozlii masalin sadece bir
versiyonudur.

Masallarin dort ana koldan yayildig goriisii bazi aragtirmacilar tarafindan benimsen-
mistir. Masallarin kaynagi olarak Antik Misir, Babil ve Asur, Antik Yunan ve Latin koken-
lerini gostermek 6nemli bir hususa déntismiistiir. Bu durum 19. ve 20. yiizyil halk bilimi
bakis acisina gore degerlendirildiginde anlagilabilir bir durumdur. O dénemin 6zelligi
urform aramak ve masallar1 yazili kiiltiirle iligkilendirerek kadim medeniyetler teorisini
desteklemekti. Duruma bu agidan yaklasildiginda donem aragtirmacilarinin yaptiklari ¢a-
ligmalarin 6nemi ortaya ¢ikar. Stith Thopmson, Giinay’in da aktarmis oldugu gibi masal-
larin dort ana kaynaktan yayildigini séyler. Thompsondan alintilayarak bu dort alana dair
biraz daha ayrimtili bilgi aktarmak uygun olacaktir:

o SIRA SiZDE

Binbir Gece Masallan: Orta
¢agda kaleme alinmis Orta Dogu
kokenli edebi eserdir. Sehrazad'in
hiikiimdar kocasina anlattigi
hikéayelerden olusur. Binbir Gece
Masallari, Arap edebiyatinin

en giizel eserlerindendir. Gerek
eskilii ve gerekse anonim olusu,
bu masallarin hizla yayiimasina
yol agmistir. Hatta cok sonralan
“Binbir Giindiiz Masallan”
adinda bagka bir seri de ortaya
¢tkmigtir. Hemen hemen tim
diinya dillerine ¢evrilen masallar
arasinda “Ali Baba ve Kirk
Haramiler” ve “Alaaddin’in Sihirli
Lambasi” da yer almaktadir.

Canterbury Masallar: 14.
ylizyilda Geoffrey Chaucer
tarafindan yazilan eserdir.
ingilizce'nin yazili ilk eserlerinden
biri olmasi bakimindan biiyiik
onem tagimaktadir. Londra
dolaylanindan Canterburydeki
katedralde bulunan Saint
Thomas Becket Mabedi'ne dogru
hac yolculuguna gikanlarin,

yol boyunca vakit gegirmek

icin birbirlerine anlattiklari
hikayelerden olusur.

Decameron: Giovanni Boccaccio
tarafindan yazilmigtir. 10 giin
boyunca anlatilan 100 dykiiden
olusur. Giinde 10 dykii anlatilir.
Her giinii bir kral ya da kralice
yonetir. Bunlar veba salginindan
kagmak iin toplanan yedi geng
kadinla ii¢ erkektir.
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Antik Misir

Antik Misirdan kalan, papiriiste muhafaza edilmis cesitli masal koleksiyonlar1 bugiine
ulasmustir. Bunlar bir¢ok agidan giiniimiiz Avrupa ve Bat1 Asya sozlii edebiyatinda bulu-
nan masallara benzer. Bu da oldukga belirgin bir geleneksel zeminin oldugunu gosterir.
Bunlarin ¢ogu biiyiik ihtimalle papazlarin eserleridir ve masallar o dénemin anlatisina
dair net igerik ve tarzin kanitlarini yansitmada yetersiz kalmaktadir. Masallar yalnizca
Misirin bilinen tarihi ve cografyasiyla degil, ayn1 zamanda dini disiince ve pratikleriyle
de baglantilidir. Diger taraftan, bu masallar Misir disindaki halk gelenegiyle de yakindan
iliskilidir ¢iinkii bunlar s6zlit motiflerimizin bircogunun ve hatta eksiksiz masal tiirlerinin
eskiliginin 6nemli gostergeleridir. Ayakta kalan Misir masallarinin ilk érnegi M.O. 2000-
1700 yillar: arasina tarihlenebilen Shipwrecked Mandir (Gemi Kazasi Gegirmis Adam).
Yaklagik olarak M.O. 1700% ait halk masallarini iceren bir el yazmasi eser de mevcuttur.
I¢inde sadece ii¢ anlati olsa da bu eser masal grencileri icin nemli bilgiler barindirmak-
tadir. Once, biiyiik piramidi insa ettiren Keops kendisine masal anlattirdi ve boylece bes
bin yil 6nce beseri bir faaliyet olarak masal anlaticiliginin ilk tarihi gériiniimii olustu. En
iyi bilinen Misir halk masallarindan biri, ¢ok iyi taninan iki motifi de igeren askeri strate-
jiyle ilgilidir (Thompson, 1946: 273).

Babilliler ve Asurlular

Dicle ve Firat vadilerinden gelen tarihi kayitlar Nil vadisindekiler kadar geriye gitmezler
ancak yine de bizi bes bin yil 6ncesine tagirlar. Kayitlarin antik donemden itibaren Akad-
lar, Stimerler, Keldaniler, Asurlular ve Babilliler ile etkilesimi neticesinde, bircogu doéne-
min sonlarina ait olmak {izere ¢iviyazisi tablet bollugu vardi. Metinler biiyiik 6l¢iide yasal
dokiimanlary, ticari raporlar1 ve dini yazilari icermektedir. Akla uygun sekilde, okuma
yazma bilmeyen kitlelerin bu asirlar boyunca ve gok daha 6nceleri hikayeleri keyifle anlat-
tigindan emin olsak da bu sozIlii masallar arkalarinda iz birakmamigtir. Ancak anlagilan o
ki biitiin bunlara ragmen, bu eski folklorun bazi yansimalar bize kadar ulagan mitolojik
metinlerde bulunmaktadir. Ruhbanlik tarafindan yazildig1 ve halkin hikaye anlaticilarin-
dan oldukea uzak bir tarzda anlatildig1 belli olan bu hikéyeler masal 6grencilerinin asina
olduklar1 pek ¢ok motif icerir. Dolayisiyla s6z konusu hikéyeler, bu anlati temalarinin pek
¢ogunun erken donem gelisimine taniklik eder. Bu eski hikayelerin en ilginci en azindan
M.O. 2000’lere tarihlenen Gilgamis destanidir (Thompson, 1946: 276) .

Antik Yunan

Antik Yunandan neredeyse her tiire ait gok miktarda edebi kayit bulunur ancak siradan
Yunanlarin bildigi ve anlattig1 sekliyle bir otantik masali korumaya yonelik tek bir girisim
bulunmamaktadir. Incil geleneginde de durum hemen hemen aynidir. En iyi bilinen ma-
sal motiflerinin pek ¢ogunun varligina dair fazlaca kanit ve bazen de daha detayli anlati-
larin pek ¢ogunun modern folklorda asina oldugumuz bigimler olarak tanindigina iliskin
gostergeler vardir. Yunan edebiyatinin geneline dagilan siradan referanslardan hareketle,
modern Avrupadaki koyliiler arasinda bilinen ve masala ¢ok yakin olan bir seyin, yalniz-
ca ¢ocuklarin degil ayn1 zamanda yetiskinlerin de eglence kaynaklarindan biri oldugu
konusunda emin olabiliriz. Onlardan genellikle “koca kar1 masallar1” diye bahsedilir ve
onlar her tiirden mucizeyle doludur; tirkiitiicii hayvanlari ve gulyabanileri de igeren genis
bir diziyi barindirir. Antik Yunan masallarinin gercek dogasi hakkinda ¢ok daha fazla
bilgi edinmek i¢in Yunan edebiyatinin onlari ele alis tarz: takip edilebilir. Onlarin genel-
likle tamamen farkl1 bir edebi ¢evreye uyarlandiklar1 ger¢egine ragmen, onlarin modern
halk masallariyla yakin benzerliklerini fark etmek kolaydir. Elbette bazen edebi bicim,
kendisinden modern bir masalin gelistirildigi asil kaynak olabilir ancak 6zel vakalara
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dair ayrintili incelemeler, normal olarak hikayenin Yunan edebiyatinda belirdigi sekliyle
yalnizca diinyada ¢oktandir bilinen popiiler bir Yunan halk masali seklinin uyarlamas:
oldugunu gosterme egilimindedir. Homeros'ta bir¢ok halk masali malzemesi mevcuttur.
Buna benzer olarak yar1 kadin yar1 kus bigimindeki canavarlar, denizkizlari, sevgililerini
donistiiren biyticti kadin, 6liller diinyasina yolculuk, Proteus’un basarili sekil degistirme-
leri, denizlerin ihtiyar adami, yoldaglarinin eve déniis yolunu unutmalarina neden olan
lotus cigegi de bu diinyanin parcasidir. [lyada da kendi halk masali motiflerini barindirir
(Thompson, 1946: 278-9).

Latin

Yunanlarin bu eski hikéyelerinin, modern diinya tarafindan en iyi sekilde taninmasi
Ovidius'un Metamorfoz adli eseri araciligryla miimkiin olmustur. Hristiyanligin ilk ve
bir 6nceki inang sisteminin son yillarinda yasamis bu yetenekli yazar, eski mitolojinin
icinden zengin ¢esitlilik arz eden hikéayeleri bir araya getirmistir. Bunlarin ¢cogu benzer
halk masali motiflerine sahiptir ve bunlarin tamamu bir ¢esit olagantstiiliik icermektedir.
Onun hikaye secimine yon veren genel ilke, hayvan ve insanlarin yasamlarindaki modern
kosullara agiklama getiren birtakim doniisiimlerin mevcudiyetidir. Yine de halk inanci-
na duyulan bu yakinlikla birlikte, Ovidius kendi dykiileme teknigi agisindan geleneksel
halk masalindan oldukea uzaktir. O, kendileri belki de daha eski doneme ait folklorun
karmagik bicimde yeniden islenmis bi¢imi olan eski mitleri almig ve onlari, bir zamanlar
olmalar1 gerekenden ¢ok daha uzaklagmis bicimde yeni bir diinyevi atmosferde geri ge-
tirmistir. Orta Cag'in kiltiirlt insanlar: arasindaki anlat: faaliyetlerinin ¢ogu, yazili masal
derlemelerinin gesitli tiirlerindeki igerikler vasitasiyla yeterince kesfedilebilir. Bunlarin bir
kismi (Panchatantra, Yedi Bilge, Binbir Gece Masallarrndan bildigimiz bazi malzemelerin
cesitli tiirevleri gibi) Dogu’ya yonelir. Bircok Dogulu temanin, baska yerlerde de batili
materyalle siki sikiya karigmis oldugu goriiliir. Bilhassa folklorun kullanimina yoénelik
olarak uyarlanan Orta Cag’in 6zel edebi tiirlerinden bazilari evliya efsaneleriydi: Vaazlari-
n1 resimlerle agiklamak i¢in rahiplerce kullanilan suretler; Fransanin kuzeydogusundaki
hokkabazlarin yazdig1 anonim masallar; kisa hikayeler; biraz daha sonra ortaya ¢ikan saka
kitaplar1. Sadece birgok halk masalinin etkisi degil ayni zamanda bazen de bu tiir masal-
larin asil versiyonlar1 daha erken doneme ait yerel dille yazilan orta gag edebiyati klasik-
lerinin bazilarinda karsimiza gikar. Bu bakis acisiyla yaklastigimizda, masal égrencileri
agisindan 6zellikle Beowulf adl eski ingiliz siiri, izlanda destanlar1 (saga) ve hatir1 sayilir
miktardaki orta ¢ag romanslari, 6zellikle de Breton Lais denilen eser ilgi ¢ekicidir. Biitiin
bu edebi yaklasimlarda, halk masallar1 farkli anlati tarzlariyla yalnizca sanatsal yeniden is-
leme agisindan temel alinmaktadir. Halk masalina yonelik bu tutum, 17. asirda Basile’nin
otantik popiiler masal koleksiyonu gibi oldukga iyi bir ¢caligmada bile siiriip gider ve yiiz
yil 6nceki geleneksel hikaye anlaticilarinin gercek sozciiklerinin sadik kayitlarina dontistir
(Thompson, 1946: 281-82)

Elbette bahsedilen masallarin kokenine dair bu bakis acilar1 daha sonraki aragtirmaci-
larin tizerinde uzun siire diistindiigii ve fikir tirettigi meselelerdir. Ayni zamanda urform
arayan bu bakis agisina yoneltilen elestiriler de bulunmaktadir. Stith Thompson masal-
larin kokeninin Misirda oldugunu sdylerken Thompsondan 6nce 1916 yilinda Misirda
aragtirma yapan bir Misirolog ve arkeolog Charles Masperro “Iki Erkek kardes” adli ma-
sali diinyanin ilk masali olarak ortaya ¢ikartmistir. Bu durum daha sonra pek ¢ok arastir-
mact tarafindan sorgulanmis ve elestirilmistir. Ornegin, “Antik Misir Kokenli “Iki Erkek
Kardes” Masalinin Ters Yiiz Edilisi” adli makalesinde Alan Dundes bu konuda sunlar
soyler; papiriise yazili, “Iki Erkek Kardes” olarak bilinen bir Antik Misir masalinin metni
ilk kez 1852'de bilim diinyasina tanitildi. Bu masala, dogru veya yanls, “Diinyanin En

ilyada: Homeros'un Troya
Savasini anlatan destanidir.
Yunanca'da Odise ile birlikte en
eski edebiyat oldugu diisiniilen
epik bir siirdir.
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Eski Masal1” denildi (Hollis, 1990). Bununla birlikte, bu masal siiphesiz kaydedilmis en
eski halk masali degildir (Jason ve Kempinski, 1981). Beklendigi gibi, bu masal basta
Mannbhardt (1859), Cosquin (1877), Lang (1899, 2: 317-329) ve Von Sydow (1930) olmak
tizere 19 ve 20. ylizyilin 6nde gelen bir¢ok folkloristinin dikkatini ¢ekti. Bol miktardaki
folkloristik bilgi (eski Misir bilimcilerin yani sira) Cek folklorist Karel Horilek tarafindan
Enzyklopiidie des Miirchens'teki “Briiderm-rchen: Das digyptische” (1978a) maddesin-
de ve oOzellikle Susan Tower Hollis tarafindan hazirlanan, masallarin ve onlarin (olas1)
orijinal Misir baglaminin derinlemesine incelendigi doktora tezinde ustalikla aragtirildi
(1990). Masala duyulan biiyiik ilginin nedenlerinden biri onun su gétiirmez derecedeki
eskiligiydi. Bu masal, M.O. 13. yiizyilda Hristiyanlik'tan 6nce kaydedilmis gibi goriinmek-
tedir ve bu da onun ii¢ bin yildan daha eski oldugunu gésterir. Isvegli folklorist C. W. Von
Sydow masalin 20. yiizyila kadar ulasabilmesinin, “bir masalin yazili edebiyat tarafindan
desteklenmeksizin iig bin yildan daha uzun siire yasayabilecegini” gosterdigini ileri siirer
(aktaran Dundes, Sydow 1948: 32). Masalin folkloristleri kendisine hayran birakmasinin
bir bagka nedeni de masalin ¢ok sayida geleneksel motif barindirmasidir (1990: 5-15).

Masallarin Kaynaklari Hakkinda Tiirkiye’deki Tartismalar

Diinyada yapilan koken tartigmalar: Tiirkiyede de arastirmacilar tarafindan ilgi ¢ekici bir
konu olarak goriilmiistiir. Tiirkiyede masallarin kaynaklar: ve kokenleri hakkinda Pertev
Naili Boratav, Umay Giinay ve Saim Sakaoglu, Bilge Seyidoglu gibi arastirmacilar ince-
leme yapmuslardir. Pertev Naili Boratav, Arnold Van Gennepin 1924’te yayimlanan “Le
Folklore” adli eserinden yararlanarak masallarin kaynaklar1 hakkindaki diisiincelerini su
sekilde aktarir.

Mitoloji Okulu, halk masallarini eski mitlerin parcalar1 olarak goriiyordu. Bu oku-
lun natiiralist denilen bir subesi, masallarda giines, bulut, yagmur gibi doga olaylarini
aciklayan mitlerin bulundugunu séylityorlardi. Antropoloji okulu ise modern insana ait
masallarin aynilarini vahsi olarak tanimlanan insanlar arasinda da buluyordu. Edebiyat
okulu ise halk masallarinin kaynagini Hint'te aramist1. Baz1 Ingiliz aragtirmacilarin temsil
ettigi rittelist ekol de halk masallarini bugiin terk edilmis birtakim mitlerin son izleri ve
alametleri olarak gormeyi tercih etmisti (Boratav, 2001: 2).

Umay Gilinay, Elazig Masallar: ve Propp Metodu adli ¢aligmasinda masal hakkinda
bilgi veren kaynaklarin oldukgea eski oldugundan soz eder. Giinay, Stith Thompson'un The
Folktale adli ¢alismasindan aktararak masal arastirmalarina yardimc olan kaynaklarin
donemlerine gore bes grupta ele alindig: belirtilir ve metni 6zetleyerek aktarir. Saim Sa-
kaoglu ise Grimm Kardesler’in teorilerine Tarih Oncesi Goriig/Mitoloji Okulu baglig: al-
tinda yer vermistir. (Sakaoglu, 1999: 5-6). Sakaoglu'na gore farkli birgok anlatma tiiriiyle
yakin iligkisi olan masalin kaynaklar: konusu ile ilgili olarak farkli goriisler ortaya konulsa
da masal incelemelerinin ¢ogunda karsimiza ii¢ donem ¢ikar:

1. Tarih Oncesi Gériig/Mitoloji Okulu

2. Tarihi Goriis/Hindoloji Okulu

3. Etnografik Goriis/ Antropoloji Okulu

Umay Giinay, Mitolojik Goriis, Hindoloji Goriisii, Antropolojik Goriis (Giinay, 1975:
17-18). Bilge Seyidoglu ise Erzurum Halk Masallar: Uzerinde Arastirmalar adli ¢aligma-
sinda Mitoloji Okulu, Hindoloji Okulu ve Antropoloji Okulu olarak adlandirir. Sakaoglu
ise, “goriiy” kelimesi yanlis olmasa da “school” kelimesi Batili kaynaklar tarafindan 6ne
¢ikarildigindan bunu “okul” olarak degerlendirmenin daha uygun olacagini ifade eder.

Bu noktada her ii¢ arastirmacinin aktardiklarini asagidaki gibi 6zetlemek miim-
kiindiir:
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Mitoloji Okulu: Sakaoglu, Hint- Avrupa dillerinin Sanskritce ile olan akrabaliginin be-
lirmesi sonucu ortaya atilmis gibi diisiiniilen Mitoloji Okulu’na gore masallarin kokii Hint
mitolojisinde (Veda’larda) aranmalidir (Sakaoglu, 1999: 5) der. Bu goriisiin savunuculari
arasinda G. Grimm, Dasent (Sakaoglu, 1999), Max Miiler, Angelo de Gubertnatis, John
Fiske ve Sir George Cox (Giinay, 1975: 17) sayilmaktadir.
Hindoloji Okulu: Hindoloji okulunun temsilcileri de masallarin kaynagini Hindis-
tan olarak kabul eder. Bu okulun temsilcileri Theodor Benfey, Deslougehamps (Giinay,
1975; Sakaoglu, 1999), Sylvester Sacy, Emmanuel Qosquin (Sakaoglu, 1999) olarak bilinir.
Hindoloji Okulu’na gore masallarin kaynag: Pancatantradir. Ezop fabllar1 disindaki biitiin
masallarin kaynagi bu goriigle Pancatantra’ya baglanir.
Hindistan kaynakli masallar batiya ii¢ yolla go¢ etmistir:
1. Masallarin bir kismi1 onuncu yiizyildan 6nce sozlii gelenekle batiya gelmis,
2. Bir kisim masallar onuncu yiizyildan sonra Islamiyet'in etkisiyle Bizans, Italya ve
Ispanya yoluyla Avrupa’ya taginmus,

3. Budist malzeme ise Cin ve Tibetten Mogollar yoluyla Avrupa’ya aktarilmistir.
Iranlilarin Tutiname’si, Arap ve Yahudilerin yazmalar1 bu yolla gegenler arasinda-
dir (Giinay, 1975: 18; Sakaoglu, 1999: 7-8).

Atropoloji Okulu: Antropoloji Okulu'nun temsilcileri Edward Taylor, Andrew Lang
(Giinay, 1975; Sakaoglu, 1999) ve M. Lennan gibi arastirmacilardan olusmaktadir. Bu go-
riig, ayr1 kiiltiir seviyesindeki insanlarin ortak inang ve adetlere sahip oldugunu, kiiltiiriin
paralel olarak gelismesi sonunda benzer masallarin ortaya ¢iktigini savunur. Sakaoglu,
masallarin kaynaklari ile ilgili olarak sunlari sdyler: “Masallarin kaynagi olarak higbir cog-
rafyayy, kiiltiirti ve dini temel olarak ele almamak gerekir. Masallarin bir biitiin olarak de-
gil de tek tek ele alinmasi halinde belki bazilarini belirli cografyaya, kiiltiire veya dine bag-
layabiliriz. Orneklerde goriilen degisme ne kadar biiyiik boyutta olursa olsun her masalda
aslindan gelen bir iz, bir kalinti mutlaka bulunacaktir” (Sakaoglu, 1999: 9) demektedir.
Ayrica Sakaoglu glintimiizde masallar1 hicbir kokene baglayamayacagimizi da syler. Ona
gore belki, masalin en ¢ok anlatildig1 en ¢ok masal kitabinin bulundugu yer Hint olabi-
lir. Fakat Kizilderililerin, Afrika kabilelerinin baz1 masallarinin benzerleri Hintde mevcut
degildir. O halde bu masallar1 Hinte baglamak miimkiin olmayacaktir. Belki unutulmus
olabilecegi, o masallar1 muhtevi kiilliyatlarin kaybolmus olabilecegi diisiintilebilir. Ama
Kunos'un da dedigi gibi her masalin menseini Hintde aramak dogru degildir (Sakaoglu,
2002: 52).

Size gore masalin kaynagi konusunda hangi goriis esas alinmalidir?

Masallarin Siniflandiriimasi

En az masallarin kokenleri kadar masal arastirmacilarini mesgul eden bir konu da ma-
sallarin siniflandirilmas: meselesidir. Yaklagik bir buguk asirdir tizerinde diistiniilen bir
konu olan masallarin siniflandirilmasi konusunda diinyada ve tilkemizde pek ¢ok tar-
tigma, tasnif ve elestiri yapilmistir. Burada yapilan bu tartigma ve tasnifler 6zetlenecek
ve Orneklendirilecektir. Umay Giinay’in aktardigina gére bu konuda ilk denemeyi J. G.
Von Hahn'in yaptig1 ditsiiniilmektedir (Giinay, 1975: 19). Masallari yapisalci bir yontemle
ele alan Propp da, masallarin da organik sekiller gibi belirli ol¢iiler d4hilinde incelen-
mesinin miimkiin oldugunu séyler ve bazi arastirmacilarin masalla ilgili siniflamalarin
siralar. Proppa gore masal tiirtintin gesitlilik arz etmesi ve masali biitiin olarak ele alma-
nin imkénsizligindan dolayr masalin gruplara ayrilmasi gerekmektedir. Giiniimiizde de
en gegerli gibi goriinen siniflandirma, Miller’in yaptig1 olaganiistii masallar, konusu giin-
liik hayattan alman masallar ve hayvanlari konu alan masallar seklindeki siniflamadir.

% XD
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Proppa gore Miller tarafindan teklif edilen bu siniflandirma kimi sorulari beraberinde
getirir. Ornegin, hayvanlari konu alan masallarda da olaganiistii unsurlar 6n planda olabi-
lir ya da olaganiistii masallarda hayvanlar 6nemli roller oynayabilir (Propp, 1987: 13-14).
Proppun aktardigina gére Wundt, masallar1 kategorilerine gore yediye ayrilir:

1. Konularini mitolojiden alan masal ve fabllar
Konular1 tamamen olaganiistii olan masallar
Biyoloji ile ilgili masal ve fabllar
Konular1 tamamen hayvanlarla ilgili masallar
Konular1 “mengei” ile ilgili masallar
Giildiirii masallar: ve fabllar:
. Egitim amagl fabllar

Propp, bu siniflamayi da yeterli bulmaz, hayvanlarla ilgili fabllarla egitim amagh fabl-
lar arasinda bir fark olmadig: diisiincesindedir (Propp, 1987: 15).

Nk R

MASAL ARASTIRMALARI TARiHi

Diinyada Masal Calismalari Tarihi

Gorildigi gibi masallar ok erken dénemlerden beri edebiyat, sanat, felsefe, psikoloji
gibi alanlarin ilgisini geken bir tiir olmustur. Diinyada masal ¢aligmalar1 19. yiizyilda si-
temli bir héale gelmistir. O glinden bu giine de masallar akademik alanda ilgi goren bir
konu olmugtur. Boratav, masallar {izerine yapilan ilk sistemli arastirmalari ise soyle 6zet-
ler: “Batida masallar tizerine ilk sistemli arastirmalar 19. yiizyilda baslamistir. Masallarin
kokenini ilk aragtiran da Wilhelm Grimmdir. Grimnr’in 6nciisti oldugu Mitolojik Okul
sonradan Max Miiller gibi arastirmacilarca gelistirilmistir. Baz1 bagka aragtirmacilar, Av-
rupa masallarinin kokenini Hindistanda aramigslardir. Bu goriisiin diinyaya yayildigini,
Hindistan'in da bu merkezlerden biri olabilecegini ileri siirmiistiir. Masallarin kokenini
topluluklarin ayin ve torenlerinde arayan arastirmacilar da vardir. Sigmund Freud masal-
lar1 bastirilmig isteklerin diig biciminde ortaya ¢ikmasi olarak agiklamis, kendisini izleyen
Alman halkbilimci Friedrich von der Leyen de masallardaki diis 6gesini vurgulayan bir
kuram gelistirmistir. Freud’un yani1 sira Carl Jung ve Bruno Bettelheim gibi, 20. yiizyil
psikologlar1 da masallarda islenen 6geleri insanin evrensel arzu ve korkularinin ifadesi
olarak yorumlamiglardur.

Ocal Oguz, masal arastirmalarinin Jacob (1785-1863) ve Wilhelm (1786-1859) Grimm
Kardeslerle baglayan yaklagik iki yiizyillik tarihinin en biiyiilii ve fantastik sorularindan
birinin “masallarin kokenleri ve yayillma bigimleri” {izerine oldugunu soyler. Oguz ma-
sal arastirmalari tarihini Binbir Gece Masallar1 tizerinden ¢oziimledigi “Sozlii ve Yazili
Yayilma Kuramlar1 ve Binbir Gece Masallar1” adli makalesinde masal aragtirmalar: ta-
rihi hakkinda su bilgileri verir: Jacob Grimmr'in 1835 yilinda Alman Mitolojisini yazar-
ken, tarihi yeniden kurmak isteyen ve Alman 1rkinin kékenlerini Hindistanda arayan ilk
onerileri, yaklagik yirmi y1l sonra millettagt Max Miiller (1823-1900) tarafindan mitlerin
kokenleri iizerine Hint-Avrupa kuram ile daha giiglii tezlerle bilim diinyasina taginmistir.
Onun gorisiine gore masallar, Hint-Avrupa Giines Mitleri'nin “dil araz1” olarak adlan-
dirdig: dilsel yanilsamalarla bozulmus bicimleriydi ve Hindistan kokenli Aryan irki bu
mit ve masallarla birlikte Asya ve Avrupaya dogru go¢ etmisti. Masallarin yayilmasini
saglayan ilk ve ana dalga bu gogle gerceklesmisti. Ortaya ¢iktigi donemde hatir1 sayilir
bir taraftar kitlesine ulagan bu kurama giiniimiizde ciddi bir taraftar bulmak sanildig: ka-
dar kolay degildir. Masallarin kokeni konusunda Jacob Grimm ve Max Miiller’le baslayan
Hint-Avrupa goriisiini siirdiiren Theodor Benfey (1809-1881) ve daha sonra Aleksandr
Nikolayevi¢ Veselovski (1837-1906) yayilmanin yoniiniin karsilikli oldugunu savunarak



4. Unite - Masal ve Arastirmalarinin Tarihi

71

ikinci bir bakis agis1 gelistirdiler. Benfey ve onu izleyen Emmanuel Cosquine (1841-1919)
gore meshur hayvan masal ve fabllar1 kitab1 Pan¢atantra, aslinda Bat1 kokenliydi ve Do-
guya dogru gitmisti. Buna karsilik olaganiistii masallarin veya diger soyleyisle peri ma-
sallarinin kaynagi ise Hindistandi. Masallarin kékeninin Hindistan olduguna yonelik bu
kuramlar, es zamanl olarak karsitlarini da ortaya ¢ikardi. Fransiz masal aragtirici Joseph
Bédier (1864-1938) 1893 yilinda, fabllarin kokeninin komik Fransiz masallar1 oldugunu
iddia etti. Ona goére Hint kaynakli denilen masallarin biiyiik ekseriyeti belki de Fransa
kaynakliydi. Sokolova Bédier'nin ¢aligmasinin en 6nemli sonuglarindan biri go¢ kuramla-
rinin gecerliliginin sorgulanmasina verdigi katkidir. Go¢ konusundaki arastirmalar: “zeka
oyunu” olarak niteleyen Bédier'nin goriisii sonraki yillarda Fransiz folklor ¢aligmalarinin
ulusal sinirlarda yiiriitiilmesi sonucunu dogurmustur.

Onciiliigiinii Ingiliz folklorcu Andrew Lang (1844-1912) ve E. Tylor'n ( 1832-1917)
yaptig1 ve Fransiz folklorcular1 Arnold Van Gennep (1873-1957) ve Paul Saintyves gibi
mit-ritiiel iligkisine egilen aragstiricilarin antropolojik veya etnografik kurami, Jacob
Grimm ve Max Miilller’in yayilmaci kuramina karg1 olusuyla 6ne ¢ikmigtir. Onlara gore
masal tipleri alegorik degillerdi ve her kiiltiirde bulunan popiiler ritler icindeki seremon-
yal kisiliklerin izlerini tasiyan anlat: kahramanlariydi. Bu seremonyal kisilikleri her kiil-
tiirde her rit i¢cinde bulmak miimkiindii ve bunlarin bir merkezden yayilmalar1 gerek-
memekteydi. Bu nedenle her benzerligin bir koken birligine isaret ettigi savunulamazdi.
Masal arastirmalar: tarihine “Tarihi-Cografi Fin Yontemi”, “Karsilastirmali Kuram” gibi
adlarla giren ve masaldaki varyantlasmay: “go¢” yaklagimiyla agiklamaya ¢alisan “dalga
kuramy”, giniimiize kadar etkisini siirdiirdii. Bu kurama gore, masal gibi s6zel anlatilarin
dogdugu bir yer ve o yerden suya atilan bir tagin yaratmis oldugu dalga benzeri yayilisi
s6z konusuydu. Masal arastirmacisi, bu dalgay tersine izleyerek tasin atildig: yeri yani
masalin dogdugu yeri bulabilirdi. Masalin bu ilk bi¢imi “ur-form” olarak adlandiriliyordu.
Tiirkgesi Halk Edebiyatinin Motif Indeki olan alti ciltlik anitsal eserinde Stith Thompson
(1885-1976), halk edebiyati motiflerinin yeryiiziindeki dagilim ve yayilimini gostererek,
bir anlamda bu kuramin kilavuz kitabini hazirlamistir. Bununla birlikte bir masalin ur-
formunu bulmaya yonelik girisimler, varyantlarin ¢oklugu, yayillmanin ¢ok yonliliagi ve
nihayet konunun sozel metinlerle ilgili olusu, sonuca ulagilamamasina neden olmustur.
Stith Thomson'un daha dar bir alanda ur-form arayisinin 6rnek bir ¢caligmasi olan Yildiz
Koca Masalr aragtirmast bile bir Kizilderili masalinin iki ylizyillik yayilmasini dahi ikna
edici bir sekilde ortaya koyamamuistir. Yani, bir masalin dil ve kiltiir sinirlarina dikkat
etmeksizin toplanan biitiin varyantlarinin analizi, bu konuda caliganlar1 tatmin edecek
ilk bigime ulastiramamigtir. Kald1 ki sozli gelenek icinde genis dil ve kiiltiir alanlarinda
yayilan masallarin analiz i¢in yeterli say1 diye kabul edilebilecek bir miktarda varyantina
ulagsmanin giigligi, yapilan denemelerde ortaya ¢cikmistir. Carl Wilhelm von Sydow’un
(1878-1952) Fin kuraminin bir elestirisi olarak ortaya ¢ikan goriisii, yerel tarihsel ve kiil-
tiirel etkenlerin uluslararasi bir masalin alt-tiirler yaratmasina neden oldugunu ve anla-
tinin “mabhallilestirdigini” savunmustur. Her anlati ¢evresi masali kendine benzetmekte,
yerellestirmekte ve bir mekéana yerlestirmektedir. Bu nedenle bir masalin kdkenini aramak
bosuna bir ¢abadir. Giiniimiiz Folklor Kuramlarinda Amerikali arastirict R. M. Dorson’un
(1916-1981) aktardigina gore Avusturyali Albert Wesselski (1871-1939) Fin kuraminin
zayif yonlerine elestiri getirirken C. W. von Sydowdan daha farkli bir konuya dikkat ¢eker
ve masallarin edebi versiyonlarinin yayilma tizerindeki etkisini vurgular. Ona gére ma-
sallar yazili metinlerin dilden dile ¢evrilmesiyle bir kiiltiirden digerine gegtigi i¢in sozlii
yayilmayi takip etmek imkansizdir (Oguz, 2010b).
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7,

Antropolojik kuram, Jacob Grimm ve Max Miilller’in yayilmaci kuramina kars1 ¢ikarken
neyi savunmustur?

Oguz'un soylediklerini dikkate alarak masal arastirmalari tarihine yeniden bakmak uy-
gun olacaktir. Masallarla ilgili ilk sistematik ¢aligmalar1 Grimm Kardeslerin yaptig: belirtil-
misti. Grimm kardesler, Alman masallarini derleyerek bu masallar1 incelemis ve masallarin
hem dilbilimsel hem de mitolojik incelemelerini yapmislardir. Masal onlarin araciligiyla
Avrupada bu denli popiilerlesti. Bu nedenle, masalin Avrupa tarihindeki yerini Grimm kar-
deslerin popiilerligini goz 6niinde bulundurarak degerlendirmek gerekir. Grimm kardegle-
rin ¢aligmalar izerinden Avrupa masal tarihini anlamlandirmak mimkiindiir. Bu nedenle
Evrim Olger Oziinel'in “Yazinin izinde Masal Haritalarint Okuma Denemesi: Masal Tarihi-
ne Yeniden Bakmak” adl1 makalesinden 6zetlemek miimkiin goriinmektedir.

Avrupada Grimmler masallarinin bir kismini kéy koy dolagarak halkin agzindan der-
lediklerini bir kismini da Fransiz bir hizmet¢iden derlediklerini belirtmislerdir. Aslinda
Grimm Kardesler ile Fransiz masal gelenegi arasindaki iliski dikkat ¢ekicidir. Jack Zipes,
masal tarihine elestirel yaklagan arastirmacilardandir. Zipes, peri masallar: denen tiiriin,
genellikle Zaubermarchen ya da conte marveilleux olarak adlandirilan hikaye anlatma ge-
leneginin farkl1 bir bigimi oldugunu soyler. Zipese gére bu masallar on bes, on alt1 ve
on yedinci ylizyillarda yaziya gegirilmistir; boylece yazili masal gelenegi asamali olarak
kendi tiplerini, motiflerini, karakterlerini ve olay orgiilerini olusturmustur. Temelinde
sozlii kiiltiir olmasina karsin bu masallar, zamanla aristokrat sinifin ve egitimli orta sinifin
okur kitlesine hitap edecek bicimde doniistiiriilmiistiir. Sonugta, 6ziinde halkin kaba saba
inang ve sozleri olan halk masallary, siireg ierisinde ortaya ¢ikan gelismelerle yeni bir tiir
olarak varlik gostermeye baslamistir (Zipes, 1999: 2-3). Zipes, Avrupada masallara yone-
len ilgilinin aristokratlarin ve orta sinifin, koylitye ve halka olan merakinin uyanmasiyla
basladigini soyler. Ne var ki bu ilgi, bir siire sonra okuma yazma bilmeyen anlaticilarin
seslerinin bastirilmasini ve 6zellikle kadin anlaticilarin masal yazmasinin engellenmesini
beraberinde getirir. Boylece masallar erkek diinyasina uygun bi¢imiyle yaziya aktarilmis
olur. Daha sonralar1 yazili masal gelenegi gelistik¢e ve islendik¢e masal tiirii bireyselles-
mis ve entelektiieller ve sanat¢ilar tarafindan kullanilmaya baglanmistir (Zipes, 1999: 7).
Zipes, onceki ufak tefek masal yazma girisimlerine karsin masalin gercek anlamda yaziya
aktarilma siirecini, Giovan Francesco Strapolanin 1550-1553 yillar1 arasinda yazdigi Le
piacevoli notti (Ing. The Pleasant Nights; Keyifli Geceler) adli eserle basladigini aktarur.
Bu eserde masallar egitimli erkek ve kadinlar i¢in kaleme alimmuigtir. Strapola masallarini
Milandan kagan bir grup stirgtindeki aristokrat i¢in bir araya getirmistir. Le piacevoli notti,
genelde erotik fikralar, fabllar ve peri masallarindan olusan bir eserdir. Bu 6zellikleriyle
Strapolanin eseri Avrupada egitimli bir kesime hitap ederek yazilmis ilk masal kitabi ola-
rak kabul edilebilir. Strapolanin ardindan 1634 yilinda Giambattista Basile’in 6liimiinden
sonra basilan ve klasik edebiyattaki hamseler gibi besleme anlamini tasiyan Il Pentameron
gelir (Zipes, 1999: 10). Basile’in kiilliyatinda bugiin de adlari bilinen Cizmeli Kedi, Uyuyan
Giizel gibi masallar bulunmaktadir.

Zipes, masal anlatma ve yazma geleneginin Avrupada ilk énce Italyada gelismesinin
nedenini o dénem Italyan sehirlerindeki ticari hareketlilige bagl olarak artan okuryazar
oraniyla iligkilendirir. O dénem Italyasinda sarayda ve sehir merkezlerinde kiiltiirel et-
kinliklerin yogun olusu da insanlar arasinda hikéye ve masal anlatmay tesvik edici un-
surlardan sayilmalidir. Sehir hayatindaki kiiltiirel zenginlik ve seyahat eden hikéye anla-
ticilarinin ¢oklugu bu durumu yaratmis olmalidir. Ona gore, kesin olarak belgelenmemis
olsa da dénemin Italyan yazili masallar1 tiim Avrupada basili bir bigimde dolagsmaktadir
(Zipes, 1999: 11).
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Italyanin ardindan masal yaziminda sozii edilmesi gereken bir diger iilke de
Ingilteredir. Giiglii bir deniz imparatorlugu olan Ingilterede de 1386-1400'de Chaucer’in
Canterbury Tales (Canterbury Hikayeleri) adli eseri, 1590-1596da Spencer'in The Faerie
Queen (Periler Kraligesi) adl1 eseri ya da Shakespare’in kimi eserleri masallardan esinleni-
lerek kaleme alinmigtir. Buna kargin Ingiltere yazili masal geleneginin basladig1 ve gelistigi
yer olamamugtir. Zipesa gére bunun nedeni on yedinci yiizyilda Ingilterede eglenceye kar-
stytiriitiilen Piiriten diismanliktir (Zipes, 1999: 11). Ingilteredeki Piiriten diiymanlk uzun
yillar pagan 6geleri yasaklamis ve halki biiyliden uzak tutmay1 hedeflemistir. S6z konu-
su baski ve yasaklamalar nedeniyle Ingiltere, Orta Cag'da ¢ok fazla olaganiistii ve biiyiilii
anlatiya sahip olsa da ironik bir bi¢imde bu dénemde yazili masal gelenegiyle 6n plana
¢ikamamistir. Bunun yerine yazili masal geleneginin baskin bir bicimde diger bolgeleri de
etkiledigi iilke Fransa olmustur.

Fransanin masal geleneginin giiglenmesinin pek ¢ok nedeni vardir. Her seyden once,
Fransa o donem Avrupasinda giiclii bir tilkedir ve Fransizca, soylular arasinda en ¢ok
tercih edilen dil konumundadir. Ayrica matbaanin o donemde basili eserlerin dolasimina
olan katkisi ya da o donem Fransa’sinda kiiltiirel faaliyetlerin yogunlugu da bunu destek-
leyen unsurlardandir. Tiim bunlar birlestiginde Fransa, masal geleneginin gelisebilmesi
i¢in en uygun iklime déntismiistiir (Zipes, 1999: 12). Ama bu tiiriin popiilerlesen ismi
Charles Perrault olmustur. 1696 yilinda bu salonlardan dinleyerek yeniden yazdigir ma-
sallar1 Histoire ou contes du temps passé (Masallar yahut Ge¢mis Zaman Anlatilar1) adiyla
yayimlamustir. Zipes, Perrault'un pek ¢ok masaldaki olaganiistii 6geyi, biiytilerle ilgili bo-
liimleri ve hurafeleri edebiyatin modern yiizii olabilmek amaciyla kendi ahlaki degerleri
dogrultusunda yeniden yapilandirdigini belirtir. Zipesa gore bugiin klasikler arasinda yer
alan Perraultnun tiim masallar1 Fransada o donemde popiilerlesen sozlii ve yazili masal-
lardan tiiremistir ama Perrault bunlar1 seckin bir kesime hitap edecek bicimde yeniden
doniistiirmistir (Zipes, 1999: 36).

Bu noktada, Grimm Kardeslerin masal ¢alismalarini Fransiz masal gelenegi cerceve-
sinde yeniden degerlendirmek uygun olacaktir. Grimm Kardegler masallarini 1812 ve 1815
yillarinda iki cilt olmak tizere Kinder und Hausemarchen (Cocuk ve Ev Masallar1) adiyla
basarlar. Buraya kadar Grimmlerin yaptig1 Avrupa yazili masal gelenegi icerisinde deger-
lendirildiginde aligilmis bir durum olarak nitelenebilir. Ama Avrupa yazili masal gelenegi
biitlinsel bir bakisla degerlendirildiginde akla soyle bir soru gelmektedir: Avrupada yazili
masal gelenegi bu denli eskiyse neden masal ¢alismalarinin miladi Grimm Kardegler ola-
rak kabul gormiistiir? Ya da basildigi dénemde Kinder und Hausemarchen, Incilden sonra
en ¢ok okunan kitap unvanini nasil elde etmistir? Benzer sorular1 Heinz Rolleke, Ruth B.
Bottigheimer, Marcia Lane, Ines Kéhler-Ziilch, Donald Haase gibi pek ¢ok arastirmaci da
sormustur. Grimmlerin iddia ettikleri gibi masallar1 koy koy dolasarak toplamadiklar: daha
sonra anlagilmistir. Zipes, bazi Alman masal arastirmacilarini kaynak gostererek Grimm
Kardeslerin masallar1 derlemek icin evlerine bazi hikaye anlaticilarini davet ettiklerini ve
anlatic1 anlatirken bunlar1 kaydettiklerini aktarmaktadir (Zipes, 2002: 28-30).

Grimm masallarinin Fransiz Perraultnun masallariyla olan benzerlikleri de ortaya ¢i-
karilmistir. Bu aragtirmacilardan biri olan Harry Velten, Perraultnun Alman folkloru iize-
rindeki etkilerini irdeledigi “The Influence of Charles Perrault’s Contes de ma Mére Loie on
German Folklore” adli makalesinde, Grimm Kardeslerin yayimladigi Alman masallarinin
Fransiz yazili masal geleneginden nasil etkilendigini ayrintili bir bi¢imde ¢oziimler. Vel-
ten, Grimmlerin Dornréschen yani Uyuyan Giizel adiyla bilinen masallarimin Perraultun
La belle au bois dormant adli masalina neredeyse tamamen benzedigini 6rnekleriyle gos-
terir (Velten, 2001: 960). Velten, bu masal disinda da Kirmizi Baslikli Kiz ve Kiilkedisi gibi
masallardaki benzerlikleri de ortaya koyar (Velten, 2001: 968). Dahas1 Velten, inceledigi
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on bir Perrault masalindan ikisi hari¢ diger hepsinin Grimmlerin masal kiilliyatinda ol-
dukea benzer bir bigimde bulundugunu ortaya koyar ve Alman masal geleneginin nasil
Fransiz yazili masal geleneginden etkilendigini agiklar (Velten, 2001: 970).

Maria Tatar, The Hard Facts of the Grimmi’s Fairy Tales adli ¢calismasinda Grimmlerin
Kinder und Hausemarchen adli masal derleme ¢aligmalarinin gesitli baskilarini karsilastir-
mal1 olarak inceler. Tatar’in aktardigina gére Grimm Kardesler yaptiklar: her baskida hem
onsozlerini hem de masallarin igeriklerini degistirmislerdir. Tatarin bu konuda verdigi
orneklerden biri ilgingtir. Grimmler, 1812'de yaptiklar1 ilk baskinin 6nséziinde dncelikle
kendilerini kutlarlar. Onlara gore, “romantik bir ruhla” ortaya ¢ikarilan bu masal kitab:
oldukca “erdemli” bir igtir. Grimmler bu 6ns6ziinde, derledikleri masallarin son derece
saf ve orijinal halleriyle birakildiklarini ve masallara herhangi bir ekleme ya da ¢ikartma
yapmadiklarini dile getirmislerdir. 1819 yilindaki baskinin 6nsézii ise biraz daha farklidur.
Bu baskida Grimmler derledikleri masallarin aslina gosterdikleri sadakat konusunda o
kadar da 1srarc1 davranmazlar. Hatta bu baskida bazi masallardaki birtakim 6gelerin ¢o-
cuklar i¢in uygun olmadigini belirterek uygunsuz yerleri ¢ikardiklarini ifade etmislerdir.
Bu baskilar: takip eden digerlerinde ise masallar iyiden iyiye aile ve ¢cocuk yagantisina
uygun héle getirilmistir (Tatar, 1987: 204).

Tatar'in bu gozlemlerinden iki yil sonra Alan Dundes, Grimm Kardeslerin yaptig: se-
yin aslinda fakelore yani sahte folklor oldugunu soyleyecektir. Dundes, “Fakelore Fabri-
kasyonu” baslikli makalesinde Grimmlerin halkbilimine yaptig1 katkilarin hakkini teslim
eder ancak yaptiklarinin da sahte folklor oldugunu séylemekten kaginmaz (Dundes, 2007:
75). Dundes’in iddialar1 da Tatar’inkilere benzerdir.

Grimmler, daha 6nce Tatar’in ifadesiyle aktarildig1 gibi kitaplarinin ikinci baskisinin
onsoziinde stratejilerini degistirdiklerinin isaretlerini vermislerdir. Masal, Grimmler-
den sonra da ayni kadere sahip olmustur. Ornegin, Grimm Kardeslerden hemen son-
ra adeta onlarin misyonunun tamamlayicist olarak goriilen Hans Christian Andersen
(1805-1875) ¢ocuk edebiyatinin basyapitlar: arasinda yer alan Andersen Masallarini
kaleme almigtir. Bunun disinda 1888-1891 yillarinda basilan Oscar Wilde'n hikayeleri
de Grimm Kardesler ve Andersenden ilham almistir. Bu liste ¢agimiza kadar birbiri-
ne bagl halkalar gibi uzatilabilir. Ancak burada vurgulanmak istenen iki 6nemli nokta
vardir. Bunlardan biri, Grimm Kardeslerin popiilerlesmesinin daha sonraki yiizyillarda
yazili masal geleneginin geliserek déniismesine neden oldugudur. Ikinci énemli nok-
ta ise Grimmler tizerinden yiirttiilen sahte folklor tartigmalarinin sahteligiyle ilgilidir.
Grimm Kardesler, kitaplarimin ikinci baskisinda masallarini direkt halktan toplama-
diklarini itiraf ettiklerine gore bu tartismanin gecerliliginin bir an 6énce sorgulanmasi
gerektigidir. Grimm Kardesleri sahte folklor baglaminda ele almak yerine bugiin kiiltiir
endiistrisi ve ¢ocuk egitimi gibi pek ¢ok alanin da masallardan faydalandigini kabul
etmek gerekir. Bu noktada Walt Disney’in masala yaklagim1 Grimmlerinkinden ¢ok da
farkli degerlendirilmemelidir. Bugiin Disney’in biiyiili diinyasinda da masallar, kiiltiir
endistrisinin arzu ve istekleri dogrultusunda kullanilmaktadir.

Tiirk Masal Arastirmalari Tarihi

Tiirk masallari ise 18. yiizyilin sonlarinda, Batili aragtirmacilarin ilgisini ¢ekmeye basla-
mugtir. Tiirk masallar: iizerine yayinlanmis en eski derleme, Fransa Krali XVL Louisnin
¢evirmen ve yazmani M. Diegon’a aittir. Nouveaux Contes Turc et Arabes (1781, Yeni Tiirk
ve Arap Masallar1) adli bu yapitinin ikinci cildinde, ti¢ Tiirk masali yer alir. V. Radlof’un,
Tirk Halk Edebiyatindan yaptig1 derlemeleri iceren 10 ciltlik Proben der Volksliteratur
der Tiirkischen Stamme (1866- 1907, Tirk Kavimlerinin Halk Edebiyatindan érnekler)
adl yapitiyla, Macar Tiirkolog I. Kiinos’un 1887- 1907 arasinda bes cilt olarak yayimlanan
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masal kitaplarinda da, Anadolu ve Rumeliden derlenmis ¢ok sayida masal bulunmaktadir.
Tiirk masallarini derleme, yaymlama ve inceleme ¢alismalari, Cumhuriyet Doneminde
yogunlasmis, Ziya Gokalp, Eflatun Cem Giiney, Tahir Alangu ve Naki Tezel derledikleri
masallari, edebi bir bicim vererek yayinlamiglardir. Basta Pertev Naili Boratav olmak tize-
re Mehmet Tugrul, Warren Walker, Barbara Walker gibi yazar ve arastirmacilar da Tiirk
masallari tizerine derlemeler ve incelemeler yapmislardir. Boratav, W. Eberhard’la birlikte
hazirladigt Typen Tiirkischer Volksmdrchen (1953, Tiirk Halk Masallarinin Tipleri) adl
¢aligmada, 2500 Tiirk masalini inceleyerek, 378 masal tipine yer verir. Milletleraras: Masal
Katalogu'nda masallar su ana ¢esitlere ayrilmigtir:

1. Hayvan Masallari,

2. Asil Masallar; Olaganiistii Masallar, Gergekg¢i Masallar,

3. Gildirict Hikéyeler, Niikteli Fikralar, Yalanlamalar,

4. Zincirlemeli Masallar

Tiirkiyede masal arastirmalar: tarihi cogunlukla sozlii bir tiir olarak kabul gormiis
ve yazili bir tiire dontstiiriilmesi fikri tizerinde ¢ok da fazla durulmamigtir. Elbette Ziya
Gokalp, Nihal Atsiz, Eflatun Cem Giiney gibi isimlerin bu konuda ¢aligmalar1 olmustur.
Ne var ki bu ¢abalar ciliz kalmis, 6telenmis ya da sonradan siirdiirillememistir. Oysaki
Tiirk cografyasinda onuncu yiizyildan itibaren dolasimda olan pek ¢ok masal ya da anlati
tiirlinlin gevirileri ve 6zgiin tirtinleri bulunmaktadir. Altun Yaruk (VIII-IX yy.), Prens Kal-
yanamkara ve Papamkara Hikayesi (X. yy.), Kelile ve Dimne (1260), Bahar-1 danis (1873),
Tutiname (1840), Sinbadname, Camasbname, Binbir Gece Masallar’nin (15. yy.) ¢eviri-
leri, Ferec bade’s-sidde (XVI. yy.), Binbir Giindiiz Masallar: (1867), Kirk Vezir Hikdyeleri
gibi pek ¢ok eser bunlar arasinda siralanabilir. Ayrica 1796 yilinda yazilan Giritli Ali Aziz
Efendi’ye ait Muhayyelat adl1 eser ti¢ uzun masaldan olusmaktadir (Duymaz, 1999: 1-6).
Binbir Gece ve Binbir Giindiiz masallarinin etkileri goriilen bu eser, yazili masal gelenegine
son derece uygun bir 6rnektir. Emin Nihat Efendinin Miisameratname adli eseri de gene
bu ¢ercevede ele alinabilecekler arasindadir. Bunun disinda Billur Késk Masallari, Ahmet
Mithat'in 1871'de basilan Kissadan Hisse adl1 eseri, Ziya Gokalp'in masallari, Eflatun Cem
Giiney’in masallarin dilini degistirerek yayimlamasi aslinda hep masalin yazili olarak iler-
leyebilecegine dair delil gosterme gabasi olarak goriilebilir.

Ozellikle Ziya Gokalp'in masal ¢aligmalar1 Alman halk ruhunun én planda oldugu yil-
larin dirtinii olarak farkl bir yere sahiptir. Ziya Gokalp masallarini sozlii gelenekten derle-
memistir hatta bunu Ki¢tik Mecmtiada yayimladigi masallari kastederek su bigimde dile
getirir: “Mecmuamizdaki masallar, maatteessiif bu ustile muvafik olarak toplanamamuigtir.
Cunki bir hakiki masalci bulamadik. Mamafih, masallara renk veren ananevi ibareleri,
tabirat-1 mahsuseyi aynen zabtettik” (Ziya Gokalp, 1982: 268). Ziya Gokalpin bu sozleri
Grimm Kardeglerin yayimladiklar kitabin ilk baskisinin 6nsoziinde masallar1 dogrudan
usta masal anlaticilarindan derlediklerini s6ylemelerini hatirlatir. Ziya Gokalp’in bunlar1
soyleme nedeni Avrupa masal aragtirmalarindan etkilendiginin de bir gostergesi olarak
yorumlanabilir. II. Mesrutiyet sonrasinda ¢ocuk yetistirmeye verilen 6nemin artmasin-
dan da etkilenen Ziya Gokalp, “Kizilelma’, “Alageyik’, “Yesil Boncuk’, “Kiigiik Sehzade”,
“Altun Isik’, “Arslan Basat’, “Yaradilis”, “Alp Arslan”, “Tirkiin Tufanr’, “Kii¢iik Tomris”,
“Kolsuz Hanim” (Tansel, 1989: XXVII) gibi pek ¢ok masal yazmistir. Gamze Korkmaz,
“Kolsuz Hanim’ Uzerine Yazili Kiiltiir ve Metinleraras iligkiler Baglaminda Bir Caligma”
adli makalesinde, Ziya Gokalpin “masal” hakkindaki diistinceleri incelendiginde; onun
masallarin estetik yoniinden ¢ok egitici islevini vurguladiginin gortldigiini belirtir. Ayn
zamanda, Ziya Gokalp’in masallarin ¢ocuk terbiyesi i¢in kullanilabilecegine dair goriisle-
rini de aktarir (Korkmaz, 2009: 54-55). Ziya Gokalp'm ¢ocuk egitimi i¢in masallar: isaret
etmesiyle, Grimm Kardeslerin masallar1 ¢ocuk edebiyatinin bir parcas: yapma girisimleri
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arasindaki paralellik Tiirk masalarinin da bir zamanlar yazili metinlere doniistiiriilme gi-
risimine iyi bir 6rnek olarak gosterilebilir.

Dogunun anlat1 gelenegi diisiiniildiigiinde de masalin yaziya aktarilma siireglerini ¢ok
erken tarihlere dek gotiiriilebilecegi goriiliir. Ornegin, Galland’in 1704-1717 yillar1 arasin-
da Osmanli cografyasindan derleyerek Fransa'ya gotiirdiigti Alf Leyle ve Leyle yani Binbir
Gece Masallarynin yazili izleri aragtirmacilar tarafindan oldukga erken bir déneme tarih-
lendirilir. Galland, 1677-1688 yillar1 arasinda Fransanin Istanbul elgisiyle birlikte calismis
ve o yillarda eline gegen pek ¢ok yazmay1 ve anlatiy1 beraberinde gotiirmiistiir. Daha son-
ralar1 Galland’in bu terciimeleri Fransiz yazili masal geleneginde etkin bir rol oynamistir.
Ulrich Marzolph, koleksiyonun varligina kanit olacak ilk belgenin 879 yilindan 6ncesini
isaret ettigini soyler. Saim Sakaoglu, Binbir Gece Masallarrnin Osmanlida goriilen ilk ge-
virisinin Abdi adli bir miitercim tarafindan 1429 yilinda Sultan II. Murata sunuldugunu
yazar (Marzolph, 2010: 27).

Stiphesiz bu metinler de yaziya aktarilirken yazi dilinin incelikleriyle muhatap olmus-
lardir. Masalin yaz: diliyle tanigma tarihinin eskiligi arastirmamiz agisindan 6nemlidir.
Masal on dokuzuncu yiizyilda halkbilimcilerin arastirma sahasina girene kadar sozli kiil-
tiirde oldugu kadar yazil kiiltiir alaninda da ¢igeklenmis ve renklenmis bir tiirdiir. An-
cak o glinden beri masal, sadece sozlii yayilim1 dikkate alinan bir tiir olarak algilanmaya
baglanmustir. Fakat bu durum oldukga erken bir tarihten itibaren degismistir; sonrasinda
halkbilimciler masallarin kokenini aramaktan ya da motiflerini tespit etmekten vazgege-
rek masallarla ilgili farkli ¢alismalar yapmaya baslamislardir. Masallar {izerinde yapilan
bicimsel, toplumsal ya da egitsel ¢aligmalarin akademik agidan sayginligini tartismaya
gerek yoktur. Ancak gozden kagan bir noktaya da dikkat ¢ekmek gerekir. Masal yalnizca
akademik disiplinlerin bigimsel, toplumsal ya da egitsel ¢oziimlemeleri ile sinirlandirildi-
ginda, okunabilir ya da dinlenebilir olma 6zelligini hizla yitirmektedir. Bu nedenle masa-
lin yazili, edebi bir tiir olarak ya da sozel bir performans sanati olarak kurumsallasmasinin
onemi dikkate alinmalidir.

Tiirk masallar1 tizerine son dénemde yapilan caligmalara bakilacak olursa burada Per-
tev Naili Boratav, Mehmet Tugrul, Saim Sakaoglu, Bilge Seyidoglu ve Umay Giinay’in ¢a-
ligmalar1 6ncelikle kaydedilmelidir. Bu ilk ¢aligmalar iginde A. Aarne ve S. Thompsonin
diinya masallarini konu alan ¢aligmalarindaki egilimlerini dikkate alan ve Tiirk masalla-
rina uluslararasi bilim terminolojisi ile yaklasan ilk 6nemli eser olarak Eberhard-Boratav
katologu kaydedilmelidir. (A¢a vd., 2010: 154). Boratav’in Az Gittik Uz Gittik ve Zaman
Zaman I¢inde adli eserleri de yayimlandiklar1 dsnemde masal arastirmalar1 bakimindan
oncti ozellikleriyle 6nemli bir boslugu doldurmustur. Halk edebiyatinin akademiklesme
stirecinde ise Mehmet Tugrul, Saim Sakaoglu, Bilge Seyidoglu ve Umay Giinay’in doktora
tezi olarak hazirladiklari, alandan derlenmis metinlere dayali masal ¢aligmalari, giinii-
miizdeki ¢alismalarin temelini olusturmustur (Aga vd., 2010: 154-155).

Sozli kiiltiirde dogal bir bi¢cimde aktarilan ve anlatilan masallar yazili ortama 6ncelikle
fabl benzeri tiirler aracilifiyla girmistir. Fabl tiirti masallarin ilk 6rneklerinden biri, Hint
kaynakli olan Uygurca Kalyanamkara ve Papamkara hikayesidir. Arapga’ya Kelile ve Dim-
ne olarak gevrilen bu eser, hayvan masallarindan olusmaktadir. Kul Mesut tarafindan 14.
yiizyilda Tiirk¢eye cevrilen bu eserde hayvanlar insan kimliginde konusturulur. Bir bagka
Hint kokenli masal kitab1 da TatinAmedir. Hint kaynaklarinda Sukasaptati (Cakasaptati)
yani “Papaganin 70 masali” olarak bilinen T#itindme’nin bilinen en eski ¢evirisi 1840 yilina
aittir. Ayrica Namik Kemal tarafindan gevrilen Hintli Inayetullah'in Bahar-1 Dénis’i de bir
Dogu masalidir. Ayni eser, Tahirii’l Mevlevi tarafindan 1919'da kisaltilarak Hint Masallar:
adiyla yayimlanmugtir. Bostan ve Giilistan adli eser de Iranli Sadinin felsefi gériislerinin
kisa oykiilerle aktarilmis bigimidir. Manyasli Mahmut tarafindan Tiirkeelestirilmistir. Ay-
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rica Bin Bir Gece Masallar: da birgok defa Tiirkgeye gevrilmistir. Bunlarin yani sira 13.
yiizyillda Yunus Emre, 15. yiizyilda Agik Pagsazade ve 16. yiizyllda Ummi Sinan da eser-
lerinde masal formunu farkli bicimlerde kullanmislardir. Kaygusuz Abdalin siirlerinde
tekerleme formu dikkat ¢eker. Masal iislubuna yakin bigimde “kona goge”, yiye ige” gibi
sOz kaliplari sik¢a eserde kullanilmistir. Tanzimat edebiyat: doneminde La Fontaineden
yapilan geviriler 6ne ¢ikmistir. iranlilarin Bin Bir Giindiiz adli masallar1 da Ahmet Rasim
tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmis masal kitaplarindandir.

Tirk masallarini ilk yaymlayan 16. Lui'nin sekreteri M. Digeondur. Digeon, 1781 y1-
linda yaymladig: ve icinde bes masal bulunan eserinin ikinci cildinde; Halil, Sirvanli Tiic-
car ve Dervis isimli ii¢ Tiirk masalina yer vermistir. Rus Tiirkolog F. Wilhelm Radlof ise
10 ciltlik Proben der Volkslitaratur der Tiirkkischen Stamme adli eserinde Tiirk masallarina
bolca yer vermistir. Radlof’tan sonra Macar bilgini Ignacz Kunos da topladig1 masallar:
1905 yilinda Istanbul Halk Masallar1 adi ile yayimlamistir. Selcan Giirgayir Teke, Tiirk
Halk Biliminde Derleme: Calismalar Tartismalar adli eserinde Kinosun derlemeleri ile
ilgili gu bilgileri aktarmistir. Istanbuldaki derlemeleri sirasinda Ktinos aslen Macar olan
ve Beyoglu'nda avukatlik yapan Szilagyi'yle dostluk kurar ve Szildgyinin katibi Hiisnii
Efendinin pek ¢ok masal bilen annesi ve ablasinin masallariyla tanigir. Kinos, bu zengin
masal diinyasindan hareketle “Diinyadaki her bir milletin, kendine ait “folklor”unu topla-
mas1 ve yaymlamasini milliyet namusuna ve borcuna iligkin kutsi bir gérev” olarak tanim-
lar (Kanos, 1978: 113). Masal derlemeleri konusundaki ilgisizlik, Kinosa gore Cumhu-
riyetin ilanindan sonra geldigi Tiirkiye Cumhuriyetinde de degismemistir. Kinos masal
derlemeleri yapmalari konusunda bu dénemde Tiirk genclerine soyle cagrida bulunur:

Anadolunun masal tarlas: hala agik iken bu yondeki arastirmaya gerektigi gibi baslanmamius-
tir. Gorev sizlere, geng Tiirkiyenin genglerine diiser... Boyle gorevler icin zaten genglik ldzim.
Zahmet ¢ekmek, sabir ve tahammiil lazim... Gayret lazim... En ¢ok vatan sevgisi ldzim. Bu
sevgi, Tiirkiye genglerinde ~ister gecmiste, ister simdi- hi¢ eksik olmads. Insallah ileride de boyle
olacak (Kuinos, 1978: 114.)

Osmanli Devleti'nde bir “yabanci” olarak kaldig1 bes y1l igerisinde gerceklestirdigi der-
lemeler, bu derlemelerde izledigi yontemler, derlemelerin metin héline getirilip yayimlan-
masi konusundaki azmi ile Kinos, hem Tiirk halk bilimi hem de derleme ¢aligmalarinda
bir 6nctidiir. Déneminin folklor hareketlerinden ve tekniklerinden haberdar bir arastir-
mac1 olarak Kunos, Balkanlarda ve Anadoluda gergeklestirdigi ¢alismalar ile halk bilimi
tarihi agisindan sadece 1890’11 yillardaki sozli kiiltiir tirtinlerinin kayda gegirilmesini ve
bugiine ulagmasini saglayan biri olarak gorilmemelidir. Elbette Kiinos'un bu derlemeler-
de elde ettigi malzemeleri yayina doniistiirerek hem Tiirk hem de yabanci bilim adamlar:
icin ulagilabilir kilmasi 6nemlidir. Ancak bunun da étesinde Istanbul disinda derlemeler
yapmasi, derlemeleri nasil yaptigini, karsilastigr zorluklar: nasil astigini yazilarinda dile
getirmesi, derledigi metinler tizerine neler disiindiigiinii ifade etmesi ile Kinos'un ken-
disinden sonra derlemeler yapacaklara ¢ok 6nemli yol haritalar1 sundugu da bir gergektir
(Giirgayir Teke, 2016: 24).

Tanzimat donemi yazarlarindan Ahmet Mithat, Kissadan Hisse adl1 eserinde efsane ve
fikralarin yani sira masallara da yer vermistir. Ayrica Ziya Gokalp 1922'de Tiirk masallari-
ni1yeniden yazip 6nce Kiigitk Mecmua'da daha sonra da “Altin Isik” adli kitapta toplamigtir.
Cumbhuriyetin ilk dénemlerinde baslayan folklor ¢aligmalar: 6zellikle 1930’lardan sonra
hizlanmus, ¢esitli bolgelerden derlenen masallar Halk Bilgisi Haberleri adli dergide yayim-
lanmigtir. Daha sonra Pertev Naili Boratav, derledigi masallar1 bir araya getirerek ma-
sal aragtirmalarina 6nemli katki saglamistir. Tiirk masallar1 layikiyla ilk kez DTCF Tiirk
Edebiyati ve Folklor kiirsiisiinde derlenmis ve kapsamli bir folklor arsivi olusturulmustur.
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1946 yilinda Tiirk masallar1 Pertev Naili Boratav’in 6nciiligiinde 378 tip ile siniflandirila-
rak Diinya Masal Kataloguna sokulmustur.

Saim Sakaoglunun doktora tezi olarak hazirladig1 Giimtishane Masallari-Metin Topla-
ma ve Tahlil (1973) adli ¢caligmasi, Giimiishane ilinden derlenen 70 masal metni ve ince-
lemesinden meydana gelmistir. “Giris” kisminda masal kavrami ve masalin tiir 6zellikleri
cesitli tilkelerde masal kitaplari, Tiirk¢e masal kitaplar1 ve halk masallari ile ilgili yayinlar
hakkinda bilgi verilmistir. U¢ béliimde, Giimiishaneden derlenen masallar kahramanlari-
na, temlerine ve motiflerine gore tahlil edilmistir. Masallarin yapisinda 6nemli yer tutan
baslangig, gecis, bitis ve diger s6z kaliplar1 ve motifler hakkinda bilgi ve 6rnekler verilmis-
tir. (Aga vd., 2010: 155).

Bilge Seyidoglu, Erzurum Halk Masallar: Uzerine Aragtirmalar (1975) adli doktora tez
caligmasinda Erzurumdan derlenen 72 masal metnini vermis ve bu masallarin incelenme-
sini yapmustir. “Giris” kisminda halk masallar: tizerinde diinyada yapilan ¢aligmalar, halk
masallarinin kaynak miinakasalari, halk masallarini inceleme metotlar1 hakkinda bilgi
verilmistir. Tiirk masallariyla ilgili calismalar birinci boliimde tanitilmis, ikinci bolimde
Erzurum masallarinin genel 6zellikleri, bu masallarin tipleri ve epizot 6zellikleri verilmis-
tir. Ugiincii béliimde 72 masalin motifleri tespit edilmis, bunlar Stith Thompson'in Motif
Index of Folk Literature de kullandig1 metoda gore tasnif edilmistir. (A¢a vd., 2010: 155).

Umay Giinay, Elazig Masallari: Metin-Inceleme (1975) doktora tez caligmasinda,
Elazigdan derledigi 70 masal metnini vermis ve bu metinlerin Vladimir Propp tarafin-
dan hazirlanan yapisalc yonteme gore incelemesini yapmustir. “Giris” kisminda diinyada
ve Tiirkiyede masal derleme ve incelemeleri hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde,
masal incelemelerinde ve siniflandirilmalarinda kullanilan teori ve yontemler hakkinda
bilgi verilmis; Proppun 1928 yilinda Leningradda yayimladig1 Morfologija Skazki isimli
alismasinin Ingilizce tercimesi olan Morphology of The Folktale (1970) Tiirkgeye terciime
edilerek genis bir gekilde 6zetlenmistir. Ikinci boliimde, Elazigdan derlenen yetmis masal
metni, Propp yontemine gore incelenmistir. Ugiincii béliimde, bu incelemenin sonugla-
rina gore Elazig masallarinin diinya masallar ile ayni1 yapiya sahip olduklary; ancak, Tiirk
kaltiir birikimi ve inang sisteminin etkisi ile yeni alt siniflara gerek duyulmus ve ekler ya-
pilmis ve 6rneklenmistir. Bu tespit, masallarda muhtevanin yapiyi etkiledigini gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Bu ¢alismalardan sonra, ayr1 bir incelemede Tiirk masallarinin
diger 6rnekleri de ayn1 yontemle incelenmis ve Elazig masallari i¢in varilan hiikiimlerin
bitiin Tirk masallar1 icin gegerli oldugu sonucuna varimistir. (Giinay, 1992a: 323-324),
(Aca vd., 2010: 155-156).

Pertev Nail Boratav’in baglattig1 masal ¢alismalarini ¢ok daha ileri bir boyuta tasiyan
Sakaoglu, Seyidoglu ve Giinay kendi ¢aligmalar1 yaninda, hazirlatmis olduklar: masal ko-
nulu yiitksek lisans ve doktora ¢alismalariyla da Tiirk masal aragtirmalarina hizmet etmis-
lerdir. Bugiin artik ¢ogu emekli olan bu ve bunun gibi degerli akademisyenlerin hazirlat-
t1g1 masal konulu yiiksek lisans ve doktora tezlerine su 6rnekleri vermek miimkiindiir:

Ali Berat Alpetin'in hazirladigi Taseli Platosu Masallarina Motif ve Tip Arastirmast (1982)
(20024de Tageli Masallar: adiyla yayimlanmistir) adli doktora tezi,

Ziyat Abdulmecit Akkoyunlu’nun hazirladigi Binbir Gece Masallarimin Tiirk Masallarma Te-
siri (1982) adli doktora tezi,

Esma Simsek’in hazirladigi Yukar: Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmast (1990)
(Ayni adla 2001 yilinda yayimlanmistir) adli doktora tezi,

Mehmet Ozgelik'in hazirladigr Afyonkarahisar Masallar: Uzerine Bir Arastirma (1992), (Af-
yonkarahisar Masallar: adiyla 2004’te yaymmlanmistir.) (Aga vd., 2010: 156)
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Size gore Tiirkiye'deki masal aragtirmalari tarihinin Diinya masal aragtirmalari tarihine kat-
kis1 nedir?

Masallarla ilgili Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri

Masallarla ilgili egitim, felsefe, sosyoloji, psikoloji, giizel sanatlar, dilbilim, Dogu dilleri
ve edebiyati, Alman dili ve edebiyati, Ingiliz dili ve edebiyati, miitercim-tercimanlik, ant-
ropoloji, iletisim bilimleri gibi sosyal bilimlerin bir¢ok alaninda ytiksek lisans ve doktora
tezi hazirlanmigstir fakat burada sadece Tiirk dili ve edebiyat1 ve halkbilim alaninda hazir-
lanan tezlere kronolojik olarak yer verilmistir:

Masallarla ilgili Doktora Tezleri

1980de Ahmet Ali Arsalan tarafindan Kuzey Dogu Anadolu Kars Tiirk ve Kuzey Britanya
Halk Edebiyatinda Masallar; 1982'de Ali Berat Alptekin tarafindan Tageli Platosu Masal-
larinda Motif ve Tip Arastirmasi; 1982'de Ziyat Abdulmecit Akkoyunlu tarafindan Bin Bir
Gece Masallarimin Tiirk Masallarina Tesiri; 1990da Esma Simgek tarafindan Yukaricuku-
rova Masallarmda Motif ve Tip Arastirmasi; 1992'de Mehmet Ozgelik tarafindan Afyonka-
rahisar Masallar1 Uzerine Bir Aragtirma; 1995’te Yilmaz Onay tarafindan Van Masallar:
Uzerine Bir Arastirma; 1995’te Behiye Koksel tarafindan Gaziantep Masallar: Uzerine Bir
Inceleme; 1996da Ruhi Kara'nin Erzincan Masallari: Metinler ve Incelemeler adli dokto-
ra tezi; 1996da Sahin Koktiirk tarafindan Azerbaycan ve Tiirkiyeden Derlenmis Masallar:
Kargilastirma Denemesi; 1996da Seyit Emiroglu tarafindan Meram Ilcesi (Konya) Ma-
sallar1 Uzerine Bir Inceleme; 1999da Ahmet Ocal'in Karakuyu Kéyii (Bogazliyan-Yozgat)
Cevresi Masallar: (2 Cilt) adli doktora tezi; 2003’te Rabia Kocaaslan Ugkun'un Gagauz
Masallarimin Tip ve Motif Yapist Bakimindan Incelenmesi adli doktora tezi; 2003’te Ibrahim
Dilek tarafindan Altay Masallars; 2004’te Hiiseyin Baydemir’in hazirladigi Ozbek Halk
Masallar1 (inceleme-Metin) adli doktora tezi; 2006 da Hasan Giineg'in hazirladigi Grimm
Masallarinin Cocuklar Uzerindeki Etkileri adli doktora tezi; 2008'de Kadriye Tiirkan'in
hazirladig1 Tiirk Diinyast Masal Geleneginde Samanistik Unsurlar doktora tezi, 2008de
Gonil Gokdemir'in Kibris Tiirk Kiiltiiriinde Masal Gelenegi adli doktora tezi; 2009da
Nese Isik'in Tiirk Masallarinin Sembolik A¢idan Coziimlenmesi adli doktora tezi; 2010da
Handan Kasimoglunun hazirladigt Van Yoresine Ait Tiirk Halk Masallar: adli doktora
tezi, 2010da Ahmet Sagkesen’in hazirladigi Ozbek Masallarinin Tip ve Motif Yapisi adl
doktora tezi, 2010da Mustafa Giiltekin'in hazirladig1 Tataristan Masallar: Uzerinde Bir
Arastirma adli doktora tezi, 2010da Burak Gokbulutun Kibris Tiirk Masallar: Ile Uygur
Tiirk Masallar: Uzerinde Karsilastirmali Bir Arastirma adli doktora tezi, 2010da Meri¢
Harmancrnin Tiirk Masallarida Keloglan Tipi adli doktora tezi; 2011de Atiye Nazlinin
Binbir Gece Masallar’nin Anadolu Tiirk Masallarina Etkileri Uzerine Bir Arastirma adli
doktora tezi, 2011'de Ibrahim Ergahin’in hazirladigi Kahramanmaras Masallar: Uzerine
Tip Ve Motif Arastirmast adli doktora tezi; 2014’te Yavuz Uysal'in Hakas Masallar: (Ince-
leme-Metinler) adli doktora tezi; 2015’te Ibrahim Gumiugtn Tiirk Masallarimim Max Liithi
Yaklasimiyla Coziimlenmesi adli doktora tezi, 2015de Fatih Egenin hazirladigi Arketipsel
Sembolizm Baglaminda Kuzeydogu Anadolu Masallarimin Analizi adli doktora tezi.

Masallarla ilgili Yiiksek Lisans Tezleri

1988de Metin Ergun tarafindan Tiirkmen ve Anadolu Halk Masallarimin Yap: ve Motif
Agisindan Mukayesesi Uzerine Bir Arastirma, 1991'de Mehmet Yardimcl tarafindan Yaga-
yan Malatya Masallari/Metinler ve Incelemeler, 1993’te Rasim Deniz tarafindan Kayseri
Masallary; 1994’te Merig¢ Giiven tarafindan Binbir Gece Masallar1 Uzerine Motif Arastir-
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mast (Metin-Inceleme); 1994’te Mehmet Yilmaz, Kirgiz Halk Masallary; 1995’te Suna Pa-
mir Bildik tarafindan Yildizeli Atifet Bildik'ten Derlenen Masallar Uzerinde Bir Arastirma,
1995’te Mustafa Sever, Erciyes Yoresi Masallarinda Tipler; 1996da Ekrem Kirag, Divrigi
Masallari (Inceleme-Metin); 1997 de Fevzi Sarigicek, Arapgir Masallar: (Incelemeler ve Me-
tinler), 1997'de Halil Altay Gode tarafindan Yalva¢ Masallar: Uzerine Bir Inceleme; 1998'de
Cigdem Ayan, Anadoluda Kadin Masallari, 1998 de Melek Ketre, Adana Masallar: Aragtir-
masi; 2000de Nedim Bakirci, Nigde Masallari, 2000de Cigdem Corbact, Tiirk Masallarin-
da Yardimc Ihtiyar Motifi, 2000de Yusuf Ziya Stimbiillii Tiirkmen Halk Masallar: Uzerine
Motif Incelemesi: Biiyiilii Masallar, 2000de Suzan Celik Tiirk Masallarinda Oliim ve Yas,
2000de Ahmet Gékgimen Tiirkmen Masallar: Uzerine Motif Incelemesi: Hayvan Masallar1,
2000de Ruhiye Eda Eser Tiirk Masallarinda Cocuk Motifi; 2001'de Lazzat Ourakovanin
Anadoludaki Keloglan Masallar: Ile Kazakistandaki Tazsa Bala Masallarinin Mukayesesi,
2001de Ferit Ayyildiz Ispir ve Pazaryolu Yoresi Masallar1 (Metin ve Incelemeler) (2 cilt),
2001'de Metin Eren Bitlis Masallar: Uzerine Bir Arastirma; 2002’te Cihat Karasu Bolu Ma-
sallar1 Uzerine Bir Arastirma, 2002'de Seyfullah Yasar Agr1 Masallar: Uzerine Bir Aragtir-
ma, 2002'de Hiiseyin Dogramacioglu Kilis Masallar: Derleme ve Tahlil Calismasi; 2003’te
Evrim Olger Tiirkiye Masallarinda Toplumsal Cinsiyet ve Mekdn Iliskisi, 2003’te Meltem
Berki Hakkari Masallar1 Uzerine Bir Aragtirma, 2003’te Magdalena Sodzawiczny Tiirki-
ye Masallarinda Samanizm Ogeleri, 2003’te Ziilfikar Bayraktar Tiirkmen Masallar1 Uze-
rine Bir Inceleme, 2003’te Ayse Arzu Yilmaz Ertizman Tiirk Masallar: Ile Ilgili Kitaplarin
Halkbilimi Arastirma Yontemleri A¢isindan Degerlendirilmesi (1928-2002); 2004’te Burcu
Sarikaya Tiirk Masallarinda Aile Yapisi (“Bact Bact Can Baci” Masali Esnasinda), 2004’te
Oya Orhun Masaln Cagdas Toplumda Yayihsimin Incelenmesi Uzerine Bir Deney, 2004’te
Alikadir Birdal Kuzey Azerbaycan Masallar: Uzerine Bir Inceleme, 2004’te Niliifer Yildirim
Anadolu Masallarinda Samanizm Izleri; 2005te Kiyoko Ito, Tiirk Japon Hayvan Masal-
larimin Karsilastirilmasi, 2005’te Okan Alay Bingol Masallar: (inceleme-metin), 2005’te
Najdat Murad Irak Tiirkmen Masallarinda Motif ve Tip Incelemesi, 2005’te Tiirkan Oz-
kutan Kibris Tiirk Masallart (derleme - inceleme), 2005te Aysu Simgsek Canpolat, Ozbek
Halk Masallari {le {lgili Olarak Metin, Aktarma ve Inceleme, 2005’te Elif Berrak Hafizog-
lu Azerbaycan Masallar1 Uzerine Bir Arastirma: Masallarin Propp Metoduyla Incelenmesi;
2006da Mehmet Sakir Yavuz'un Mus Masallar: Uzerine Bir Arastirma, 2006da Abdullah
Dogan, Adiyaman Yéresi Masallar: Uzerine Bir Inceleme, 2006da Seher Demirbas, Siitciiler
Masallari Uzerine Bir Inceleme, 2006da Sat1 Kumartashioglu Balikesir Masallarinda Motif
ve Tip Arastirmast, 2006da Deniz Caglayan Tiirk Masallarinda Hayvan Motifleri; 2007 de
Ummi Giilsiim Bozlak Erdemli Masallari, 2007°de Oznur Kara Tarsus Masallary; 2008de
S. Aysun Sadi¢ Masallarda Kadin (Giineydogu Anadolu ve Dogu Akdeniz Masal Ornekle-
ri), 2008'de Berivan Can Emmez Sozlii Gelenekten Modern Masala: Cocuk Edebiyatinda
Masal Uzerine Halkbilimsel Bir Inceleme, 2008'de Selma Ozen Konu ve Yapt Bakimindan
Kirgiz Peri Masallari, 2008'de Talha Tung Manisa Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, 2008'de
Aysun Dursun Keloglan Masallarinin Tespiti ve Tasnifi, 2008de Aliye Aydin Azerbaycan
Masallari - 2 -Uzerine Bir Arastirma (masallarin propp metoduyla incelenmesi), 2008'de
Satiye Dag1 Safranbolu Masallari, 2008'de Sevim Sen Anadolu Masallarimda Kadmin Yeri,
2008de Giilcan Giilmez Giiney Azerbaycan Erdebil Bolgesindeki Tiirk Halk Masallar: (me-
tin-inceleme); 2009'da Alfiya Zhamakina Kazak Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, 2009da
Arzu Ardogan Uygur Halk Masallari, 2009'da Adelya Ibragimova Kazak Masallar: Uze-
rine Yapilan Calismalarin Halkbilimi Arastirma Yontemleri Agistndan Degerlendirilmesi;
2010da Essin Kaplan Anadolu Tiirk Masallarimda Kilik Degistirme, 2010da Esra Dalgar
Bucak Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, 2010'da Esra Akyol Mugla Masallar1 Metin- Incele-
me, 2010da Murat Isik Nogay Masallari, 2010°'da Ryoko Asano Tiirkmen masallars; 2011'de
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Naciye Aksoy Tiirk Masallarinda Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet Ayrimciligi ve Kadin,
2011de Sagip Ath Kastamonu Masallari(aragtirma-inceleme-metin), 2011'de Aslihan
Turgut Tiirk Halk Anlatilarinda Kaliplasmis Sozler Uzerine Bir Arastirma, 2011'de Suzan
Organ Tiirk Masallarinda Renk Imgesi, 2011'de Burcu Géde Amasya Masallari: Arastirma-
Inceleme-Metin; 2012'de Hidayet Aydin Igdir Masallari: Inceleme-Metin, 2012'de Ahmet
Musab Kesmeci Masallarin Yeni Icra Ortami Olarak Internet Siteleri; 2013’te Elif Serra
Samlioglu Kirim Tatar Masallar: Uzerine Bir Inceleme, 2013’te Havva Yilmaz Masallarin
Déniisii, Masallarin Doniisiimii: Cagdas Tiirk Edebiyatinda Grimm Masallarinin Metin-
lerarasi Kullanimlar: (Murathan Mungan 6rnegi), 2013’te Sermin Yumusak Azerbaycan
Masallarmin Tiirkiye Tiirkcesine Aktarilmas: ve Aktarma Sorunlari, 2013’te Miizeyyen
Eda Ozkaynak'in Masal Formellerinin Sembolik Coziimlemesi, 2013’te Burcu Kaya Kazak
Hayvan Masallar: Uzerine Bir Inceleme, 2013’te Iryna Smolik Tiirk ve Rus Halk Masalla-
rinda Kadin Imgesi, 2013’te Zeynep Aslan Karagay-Malkarlarda Tilsimh Masallar (ince-
leme-metin); 2014’te Serkan Balc1 Yayilun Alanlariyla Bir Masal ve Versiyonlarinin Motif
Incelemesi, 2014’te Nurcamal Ermekbaeva Halk Masallarinin Cocuk Egitimindeki Rolii
(Kirgiz halk masallar1 6rneginde), 2014’te Muhammed Bekdik Eregli Masallari, 2014’te
Emin Olmez'in Domani¢ Masallarinin Propp Metoduna Gére Incelemesi, 2014’te Seckin
Sarpkaya Tiirkiye Sahasi Masal ve Efsanelerinde Demonolojik Varliklar, 2014’te Serdar De-
niz Ozdemir Anadolu Masallarinda Su ve Ates, 2014’te Hussein Youssef Halep Tiirkmen
Masallarimin Propp Metodu Agisindan Coziimlenmesi; 2015’te Mariia Talianova hazirladig:
Tiirk ve Rus Halk Masallarinda Kadin Arketipinin Karsilastirilmasi, 2015’te Kenan Ciftci
hazirladig1r Aydin Halk Masallari, 2015’te Abdulkadir Onkol hazirladig1 Fatma Onkol'un
Masal Anlaticiligr ve Masallarin Anlatici - Dinleyici ve Anlatim Ortami Agisindan Incelen-
mesi, 2015’te Hacer Akgaalan hazirladig1 Islevsel Kuram Agisindan Masal ve Giiniimiiz
Kiitahyasinda Masallarin Durumu {le Ilgili Bir Degerlendirme, 2015’te Demet Safak Ay-
din Giresunlu Bir Masal Anasi: Arife Safak’in Masal Anlaticiligi ve Masallarin Baglamsal
Coziimlemesi, 2015’te Rifat Evcim Anadoluda Anlatilan Masallarda, Adet ve Inanmalar
Uzerine Halkbilimsel Bir Inceleme, 2015’te Tuba Benli Karapapak Kugkayas: Masallarinin
Islevselliginin Degerlendirilmesi, 2015'te Beyza Unal Kiiltiiriin Yeniden Uretimi Baglaminda
Halk Edebiyat: Metinlerinin Kullanimi: TRT Gocuk Keloglan Dizisi Ornegi; 2016 da Pamuk
Nurdan Giimiistepe Islamiyet Sonrasi Tiirk Destanlarinda Masal Motifleri Uzerine Bir
Degerlendirme ve 2016 da Ekrem Destanov Dogu Makedonya Sozlii Geleneginde Masallar
Uzerine Bir Inceleme adl yiiksek lisans tezlerini hazirlamiglardir. Bu galigmalarin disinda,
Turkiye'nin muhtelif iniversitelerin Tiirk dili ve edebiyati ve Tiirk halk bilimi anabilim
dallarinda lisans diizeyinde masallarla ilgili birgok ¢aliymanin da yazildig: gortilmektedir.
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Ozet
N Diinyada masallarim kaynaklar: hakkinda yiiriitiilen

AMAG

2

tartismalari takip edebilmek

Masal aragtirmalarinin en temel sorunlarindan biri
masallarin kokeni olmustur. Diinyada masallar: ilk
olarak sistematik bir bigimde inceleyen ve masal ¢a-
ligmalarini belli bir disipline dontstiirenler Alman
folklor arastirmacilart Grimm Kardegler olmustur.
Onlar masallarin kaynagi konusunda Hint-Avrupa
Teorisi ve Pargalanan Mitler Teorisi olmak iizere
iki goriise sahiptir. {lkine gore Hint-Avrupa dil da-
iresine giren milletlerin masallari, bilinmeyen bir
zamandan Hint-Avrupa medeniyetinin mirasidir.
Digeri ise masallarin, eski mitlerin pargalanmis hali
oldugunu savunmustur. Laura F. Kready ise masalla-
rin kokenini dérde ayirmayi tercih etmistir: Masal-
lar mit dokiintiileridir; masallar doga olaylarinin an-
latildig1 mitlerdir; onlarin hepsi Hindistanda ortaya
¢ikmustir; masallar kokenlerini erken dénemdeki

hayal diinyasina bor¢ludur.

Masallarin kaynaklar: konusunda Tiirkiyede giindeme
gelmis temel tartismalart yorumlayabilmek

Tiirkiyede Pertev Naili Boratav, Umay Giinay ve
Saim Sakaoglu, Bilge Seyidoglu gibi aragtirmacilar
masallarin kaynaklar1 ve kokenleri hakkinda ¢a-
ligma yiiritmislerdir. Pertev Naili Boratav, Arnold
Van Gennep'in 1924’te yayimlanan “Le Folklore”
adli eserinden yararlanarak bu ¢ercevede Mitoloji
Okulu, Antropoloji Okulu ve Edebiyat Okulundan
bahsetmistir. Umay Giinay masal hakkinda bilgi ve-
ren kaynaklarin oldukea eski oldugundan s6z etmis
ve masal aragtirmalarina yardimci olan kaynaklarin
donemlerine gore bes grupta ele alindigini belirt-
migtir. Saim Sakaoglu’na gore ise masalin kaynakla-
r1 konusunda farkli goriisler ortaya konulmugsa da
masal incelemelerinin ¢ogunda Tarih Oncesi Goriis/
Mitoloji Okulu, Tarihi Goriig/Hindoloji Okulu ve
Etnografik Goriis/Antropoloji Okulu olmak tzere

i¢ donemle kargilasiriz.

{ON Masallarin siniflandirilmasi konusunda bilgi ve beceri

AMAG

kazanabilmek

Masallarin - siniflandirilmast konusunda diinyada ve
tilkemizde pek ok tartigma yasanmis; tasnif ve elestiri
getirilmistir. Umay Giinay bu konuda ilk denemeyi J. G.
Von Hahn'in yaptigini sdylemistir. Masallar1 yapisalci bir
yontemle ele alan Propp ise masallarin organik sekiller
gibi belirli ol¢iiler dahilinde incelenmesinin miimkiin
oldugunu ifade etmistir. Giiniimiizde en gegerli gériinen
siniflandirma, Miller'in 6nerdigi olaganiistii masallar,
konusu giinlitk hayattan alinan masallar ve hayvanlar

konu alan masallar seklindeki siniflamadir.

\ON Diinya masal ¢alismalarimn tarihi hakkinda ¢ikarim-

AMAG

larda bulunabilmek

Diinyada masal ¢alismalar1 19. ylizyilda sitemli bir
héle gelmistir. Masallarin kokenini ilk arastiran da
Wilhelm Grimmdir. Grimm’in 6nciisii oldugu Mito-
lojik Okul sonradan Max Miiller gibi arastirmacilar-
ca gelistirilmistir. Baz1 bagka aragtirmacilar, Avrupa
masallarinin  kokenini Hindistanda aramiglardr.
Sigmund Freud ise masallar1 bastirilmig isteklerin
diis bigiminde ortaya ¢ikmasi olarak agiklamigtir.
Max Miillere gore masallar, Hint-Avrupa Giines
Mitlerinin “dil arazi” olarak adlandirdig: dilsel ya-
nilsamalarla bozulmug bigimleriydi ve Hindistan
kokenli Aryan 1rki bu mit ve masallarla birlikte Asya
ve Avrupaya gog etmisti. Andrew Lang ve E. Tylor'in
onciiliigiindeki antropolojik kurama gore masal tiple-
ri alegorik degillerdi ve her kiiltiirde bulunan popiiler
ritler i¢indeki seremonyal kisiliklerin izlerini tagryan
anlat1 kahramanlariydi. “Dalga kurami’na gore masal
gibi sozel anlatilarin dogdugu bir yer ve o yerden suya
atilan bir tagin yaratmis oldugu dalga benzeri yayilis1
s6z konusuydu. Nihayetinde, bir masalin dil ve kiiltiir
sinirlarina dikkat etmeksizin toplanan biitiin varyant-
larinin analizi, bu konuda ¢aliganlar: tatmin edecek
ilk bigime ulagtiramamigtir. Grimm Kardegler’in ¢alis-
malari Gizerinden Avrupa masal tarihini anlamlandir-
mak miimkiindiir. Bu noktada, Grimm Kardegler'in
masal ¢alismalarinin Fransiz masal gelenegi cergeve-
sinde yeniden degerlendirilmesi uygundur. Avrupada
yazili masal gelenegi bu denli eskiyse neden masal ¢a-
lismalarinin miladi olarak neden Grimm Kardesler’in
kabul gordiigli yeniden degerlendirilmelidir. Ayrica
masallar, kiiltiir endustrisi (Walt Disney) ve gocuk
egitimi gibi pek ¢ok alanin faydalandig: kaynaklardur.



4. Unite - Masal ve Aragtirmalarinin Tarihi

89

\ON Tiirk masal arastirmalarinin tarihini genel hatlariyla

A

MAG

agiklamak

Tiirk masallar1 18. ylizyilin sonlarinda Batili arastir-
macilarin ilgisini gekmeye baglamustir. Tiirk masallar
tizerine yaymlanmis en eski derleme M. Diegon'un
1781'de ¢ikan Yeni Tiirk ve Arap Masallar: adli eseridir.
Tiirk masallarini derleme, yaymlama ve inceleme ¢a-
ligmalari, Cumhuriyet Doneminde yogunlagmis, Ziya
Gokalp, Eflatun Cem Giiney, Tahir Alangu ve Naki
Tezel derledikleri masallar1 yayimlamuis; bagta Pertev
Naili Boratav olmak iizere Mehmet Tugrul, Warren
Walker, Barbara Walker gibi yazar ve arastirmacilar
da, Tiirk masallar1 tizerine derlemeler ve incelemeler
yapmuiglardir. Tiirkiyede masal arastirmalari tarihi ¢o-
gunlukla sozli bir tiir olarak kabul gérmiis ve yazil bir
tiire doniigtiirilmesi fikri tizerinde ¢ok da fazla durul-
mamugtir. Ozellikle Ziya Gokalp'in masal calismalar
Alman halk ruhunun 6n planda oldugu yillarn tiriint
olarak farkli bir yere sahiptir. Ziya Gokalp masallarini
sozlii gelenekten derlememistir. O, masallarin estetik
yoniinden ziyade egitici islevi {izerinde yogunlagmis-
tir. Tirk masallari tizerine son donemde yapilan ¢alig-
malarda burada Pertev Naili Boratav, Mehmet Tugrul,
Saim Sakaoglu, Bilge Seyidoglu ve Umay Giinay 6ne
¢ikmaktadir. Bu ilk ¢aligmalar iginde Tiirk masallarina
uluslararasi bilim terminolojisi ile yaklagan ilk 6nemli
eser olarak Eberhard-Boratav katologu kaydedilmeli-
dir. Saim Sakaoglunun doktora tezi olarak hazirladig
Giimtishane Masallari-Metin Toplama ve Tahlil, Bilge
Seyidoglunun Erzurum Halk Masallar: Uzerine Arag-
tirmalar adl1 doktora tezi ve Umay Giinayin Elazig
Masallary: Metin-Inceleme adli galismalar1 Tiirk masal
calismalar1 ve Tiirk halk bilimi tarihi acisindan 6nemli

ve temel yaklagimlar icermektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Diinyada masallar1 ilk olarak sistematik bir bi¢imde in-

celeyen ve masal ¢alismalarini belli bir disipline doniistiiren

arastirmacilar asagidakilerden hangisinde birlikte verilmistir?
a. Jacob ve Wilhelm Grimm
Laura F. Kready ve Sydow

b
c. Carl Jung ve Bruno Bettelheim

d. Eberhard-Boratav

e. 1. Kunos-Ziya Gokalp
2. Grimm Kardesler masallarin kaynaklari ile ilgili ilk ciddi
galismalar1 sayilabilecek Kinder und Hausmarchen (Cocuk
ve Ev Masallar1) adli kitaplarinin 6ns6ziinde masallarin kay-
nag1 konusundaki teorileri asagidakilerden hangisidir?

a. Tarih Oncesi Goriis

b. Hint-Avrupa Teorisi-Par¢alanan Mitler Teorisi

. Mitoloji Okulu

d. Etnografik Goriis

e. Antropoloji Okulu

3. Asagidakilerden hangisi Kready’nin masallarin kokeni
konusunda savundugu dort unsurdan biri degildir?
a. Masallar mit dokantiileridir.
b. Masallar Giines, Safak, Gok Guriltist, Yagmur gibi
doga olaylarinin anlatildig mitlerdir.
¢. Masallarin hepsi Hindistanda ortaya ¢ikmigtir.
d. Masallar kokenlerini erken donemdeki hayal diinya-
sina bor¢ludur.

e. Masallarin kokeni insanin psikolojisidir.

4. Asagidakilerden hangisi masallarin kaynagi konusunda
goruslerden biri degildir?
a.  Antik Misir

b. Babil

c. Asur

d. Antik Yunan ve Latin
e. Iran

5. Masalin kaynagi konusunda Saim Sakaoglunun goriisii-
asagidakilerden hangisidir?
a. Mitoloji Okulu- Hindoloji Okulu- Antropoloji Okulu
b. Mitoloji Okulu- Etnografik Goriis-Psikolojik Goriis
c.  Sosyolojik Goriig-Hindoloji Okulu-Antropoloji Okulu
d. Antropoloji Okulu-Hindoloji Okulu- Folklor Okulu
e. Mitoloji Okulu-Psikoloji Okulu-Sosyoloji Okulu

6. Masallarin kaynag1 Pangatantradir. Ezop fabllar1 diginda-
ki biitiin masallarin kaynagi bu goriisle Pangatantra’ya bagla-
nir. Burada bahsedilen okul asagidakilerden hangisidir?

a. Hindoloji Okulu

b. Mitoloji Okulu

c.  Antropoloji Okulu
d. Etnografik Okulu
e. Sosyoloji Okulu

7. Tirk masallar1 tizerine yayinlanmis en eski derleme kime

aittir?
a. M. Diegon
b. V. Radlof
c. 1. Kunos
d. Warren Walker
e. Barbara Walker

8. 1887-1907 arasinda bes cilt olarak yaymnlanan masal ki-
taplarinda da, Anadolu ve Rumeliden derlenmis ¢ok sayida
masal bulunmaktadur.
Burada bahsedilen kisi kimdir?
a. Radlof
I. Kunos

b.
c. J. Grimm
d. W.Grimm
e.  'W. Walker
9. Typen Tirkischer Volksmérchen (1953, Tiirk Halk Ma-
sallarinin Tipleri) adli ¢aligmada, 2500 Tiirk masalin1 incele-
yerek, 378 masal tipine yer veren iki aragtirmaci agagidakiler-
den hangisinde birlikte verilmistir?

a. Eflatun Cem Giiney- W. Walker

b. Ziya Gokalp- W. Eberhard

c. Pertev Naili Boratav- W. Eberhard

d. Tahir Alangu-Grimm Kardesler

e. Naki Tezel-Grimm Kardegler

10. Ug uzun masaldan olusan Muhayyelat adli eser kime aittir?
a. Giritli Ali Aziz Efendi

b. Ziya Gokalp

c. Namik Kemal

d. Ahmet Mithat Efendi
e. Kececizade Izzet Molla
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Okuma Parcasi

Ornek Masal: Hizir’t Bulan Keloglan

Bir varmug, bir yokmus... Memleketin birinde bir padisah
varmis. Bu padisah bir giin demis ki:

“Hizir bana kim bulup getirirse diinyaligini verip ahretligi-
ne karigmayacagim. Getirmezse cellat edecegim.”

Tellallar ¢ikarmus, fakat kimse orali olmuyor. O memlekette
bir de yoksul bir Keloglan varmis. Bu diigiinmiis, taginmus,
padisaha gitmeye karar vermis:

“Ne olursa olsun. Ben gidip karnimi doyuracagim, isterse as-
sin.” Kalkip padisahin huzuruna ¢ikmug:

“Padigahim, Hizir1 ben bulacagim?” demis. Bu Keloglan'in da
bazi sartlar1 varmig, onlar1 da padisaha soylemis:

“Beni kirk giin beslersiniz, ben kirk giin ibadet edecegim. Bu
kark giiniin tizerine ben Hizir’s sana tutup getirecegim”
Padigah kirk giin bu adamin evine yemek gonderilmesini
emreder. Kirk giin bunun evine saraydan yemek gider, yer,
iger, keyfine bakar. Son giin baslar diigiinmeye. Karisi ne dii-
stindtiglinii sorunca:

“Hanim, otuz dokuz giin oldu, yarin beni asmaya gotiirecek-
ler. Ben ne Hizir buldum, ne de gordiim, ne de ibadet ettim?”
Hanimu ile helallesir. Sabah olur, muhafizlar kapiya dayanir:
“Haydi, Hizir1 gétiirecegiz. Haydi”

Bunu tutup gotiirdiiler, ne Hizir var, ne de bir sey. Elini ayagi-
n1 baglayip dogru padisahin huzuruna gétiirdiiler. Padisahin
kapisindan igeri girerken bir de bakt1 ki taze bir delikanli pe-
sine takildi. Keloglan onun kim oldugunu bir tiirli anlaya-
maz. Beraberce dogru padisahin huzuruna ¢ikarlar:
“Keloglan, hani sen bize Hizir’1 bulacaktin, niye bulamadin?”
“Padisahim, ben a¢ idim, beni kirk giin yedirdin. Allah sen-
den razi olsun. Beni affet, ben karnimi doyurmak i¢in mah-
sustan Oyle dedim.”

“Sen koskoca padisahla oynuyorsun ha!” Padisah vezirlerini
toplar:

“Buna ne gesit bir ceza verelim?”

Bas vezir der ki:

“Padisahim, miisaade edersen evvel keselim, sonra derisini
ytizelim. Bu boyle 6lsiin, bir padisah oynatmak nedir anlasin.”
Ikinci vezir de: “Bunu asalim.” diye cevap verir.

Ugtiincii vezir: “Bunu zindana atalim, ag susuz zindanda 61-
stin” cevabini verir.

Padisah ayni seyi dordiincii vezirine sorar ve su cevabr alir:
“Padigahim, bu bir Keloglandir, padisahlarin isi aftir. Bunu
affedin. Bunu oldiriip de ne olacak, kanina dokunacaksiniz
da elinize ne gegecek?”

Dordiincii vezir boyle der demez, kenarda oturan delikanl
ayaga kalkip padisaha der ki:

“Padisahim, miisaade ederseniz size bir seyler soyleyecegim.
Senin birinci vezirinin ash kasaptir, anasindan 6grendi; o, ve-
zir cocugu degildir, kasap ¢ocugudur. Tkinci vezirinde gingen
gocugudur; tigiincii vezirin ise zindancidir. Senin esas vezirin

dordiincti vezirindir. Bunu bas vezir yap, 6tekileri at digariya.
Bende Hizirim?” der demez, o delikanl kaybolur.
Padisah toplantiy1 dagittiktan sonra hemen vezirlerin anala-
rin1 bulup sorar. Once bag vezirin anasi der ki:
“Sen bu ¢ocugu nerden aldin?”
“Hik mik..”
“Dogru soyle, yoksa seni dldiirecegim”
“Ben dogruyu sdyleyeyim de sen ne yaparsan yap. Ben bu
gocugu sarayin kasapbasisindan aldim, vezir oglu degildir”
ikinci vezirin anasina sorar, o da der ki:
“Buraya bir ¢ingen gelmisti, ondan almigtim?”
Uciincii vezirin anasi da zindanci bagindan aldigini séyler.
Sira dordiincii vezirin anasina gelir. Padisah sorar:
“Ya sen nerden aldin bu ¢ocugu?”
“Esas babasindan aldim, kimseden aldigim yoktur.”
Padisah, dordiincii veziri bas vezir yapar, digerlerini ¢ikarir,
yerlerine bagkalarini alir.

Mustafa GULEG
Kaynak: Sakaoglu, Saim (2002). Giimiishane ve Bayburt Ma-
sallar1. Ankara: Akgag Yayinlari.

Bozdogan

Fakirin biri uzun zamandir bir kusunun olmasini istiyordu.
Bir yere kapan kurup igine de yemlenmeleri i¢in iki giivercin
baglad, kendisi bir yere gizlendi ve talihin ytiziine giiliip giil-
meyecegini beklemeye koyuldu.

Bir siire sonra bir bozdogan kapana girdi.

Fakir adam buna ¢ok sevindi, bozdogani yakalayip, kapani
topladi. Giivercinleri kugagina sokup evine geldi. Eve gelince
bozdoganin ayaklarini baglayip kafese koydu.

Bozdogan kafese konuldugunu goriince fakire yalvarmaya
basladu.

“Beni hiir birak. Bu iyiligini asla unutmam, karsiligini fazla-
styla 6derim, ne istersen yaparim,” dedi.

“Beni do-

guda ara. Yol boyunca ilerle, kime sorarsan sor, beni nerede

“Ben seni nerede bulacagim?” dedi fakir.

bulacagini séyler”

Fakir adam kusun ayaklarini ¢oziip serbest birakt1.

Birkag giin gegtikten sonra, fakir yola ¢ikti. Yolda bir koyun
stirtisti ile kargilastr. Koyunlar sayilamayacak kadar ¢oktu.
Fakir, “Bu hayvanlar kimin?” diye sordu.

Cobanlar “Bu hayvanlar bozdoganin,” dediler.

“Biz onunla eski dostuz. O, ben ne istersem yerine getirecegi-
ne s6z verdi. Iste simdi ona gidiyorum; fakat nerede bulaca-
gimi bilmiyorum. Ondan ne isteyebilirim?”

“Goriiniige gore sen, bizim gibi fakirin birisin, bu yiizden
sana yardim edecegiz. Ne koyun ne altin ne de giimiis iste.
Doganin isli bir kazani var. Onu iste. Bu siradan bir kazan
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degil, yere koyup “Kara kazan yemekle dol!” dersen ici iste-
digin yemekle dolar”

Fakir onlara tegekkiir etti ve yoluna devam etti.

Biiytik, ak bir yurt gordii ve igeri girdi. Ak sakalli biri otu-
ruyordu. Bu bozdogan idi. Gelen misafirini tanidi, yerinden
firlayip onu sikica kucaklad1 ve baskoseye oturttu. Bityiik bir
sofra hazirlamalarini ve ikram etmelerini emretti.

Fakiri birka¢ giin misafir ettikten sonra s6yle dedi:
“Dostum, ben bozdogan olup goklerde u¢gmak istedim; fakat
kapana yakalandim. Bana acidin ve serbest biraktin, bunun
i¢in dile benden ne dilersen!”

Fakir diistiniyormus gibi yapti, sonra da onun isli kazanin
istedi.

Ev sahibi fakire isli kazan1 verdi.

Fakir evine giderken yoruldu ve acikti. Sihirli kazan1 dene-
mek istedi.Onu yere birakip soyle emretti:

“Hey kara kazan! Bana yagli bir koyun eti pisir”

Ve hemen isli kara kazan, yagl koyun eti ile doldu.

Fakir, doyana kadar yedi. Daha sonra kazani sirtia alip yo-
luna devam etti.

Yolda bir koye rastlads, koyiin disinda bityiik bir yurt vardi.
Yaninda da ¢ocuklar oynuyordu. Onlara yaklasti, kazani yere
koyup onlara soyle dedi:

“Cocuklar bu kazana dokunmayin ve kara kazan yemekle
dol,” demeyin.

Bunlar1 dedikten sonra dinlenmek tizere yurdun igine girdi.
Yaramaz ¢ocuklar, onu dinlemediler, kazanin ¢evresinde top-
lanip soyle dediler:

“Kara kazan yemekle dol!”

Kazan hemen et ile doldu. Cocuklar doyuncaya kadar yemek
yediler ve kazani sakladilar. Yerine de onun gibi isli bir kazan
koydular.

Fakir adam yurttan ¢iktiginda kazanin degistirildigini fark
etmedi, kazani sirtina atip evine dogru yola ¢ikta.

Evine geldi, karis1 kocasinin eski bir kazan getirdigini goriin-
ce ona bagirmaya baglad:

“Arkadagin bozdogan ne istersen verecegine soz vermisti. Se-
nin ise getirdigin seye bak!”

Kocasi kara kazanin mucizesini karisina gostermek igin yere
koydu ve yemekle dolmasini emretti; fakat kazan bombos
duruyordu ve 6ylece de kaldu.

Bu sefer karis1 daha ¢ok kizdi. Kocasi buna tziildii ve geri
bozdoganin yanina gitmek tizere yola koyuldu.

Yolda daha once rastladig1 ¢obanlar1 gordii, onlara olanlar
anlatts. Onlar da fakirin haline acidilar ve su tavsiyede bu-
lundular.

“Uziilme, dostunun yanina git, onun eski bir sandig1 var. Bu
sandigin kapagini agip * Sandik, hayvan ver!” dersen sandigin
kapagini kapayincaya kadar i¢inden koyunlar, inekler, atlar,
develer ¢ikar”

Fakir, ¢obanlara tesekkiir edip yoluna devam etti.

Bozdoganin yanina gidip ondan eski sandigini istedi. Geri
donerken yine ayni kdye ugradi. Yine o yaramaz gocuklar
orada oynuyorlard1. Sandig1 birakip soyle dedi:

“Cocuklar, bu sandig1 agmayin icerisinden de hayvan ¢ikma-
sin1 istemeyin.”

Ve dinlenmek i¢in yurda girdi.

Cocuklar onu dinlemediler, sandigin ¢evresinde toplanip ka-
pagni agtilar ve sandiktan hayvan ¢ikmasini emrettiler.
Cevreye koyunlar, atlar, inekler, develer yayildi. Cocuklar
sandig1 saklayip yerine ise ona benzeyen bir sandik biraktilar.
Fakir yurttan ¢ikt, sandigin degistirildigini anlamadi, sandi-
&1 sirtina alip evine gitti. Evine geldiginde karisi ¢iiriik agag
sandig1 goriince kocasiyla kavga etmeye basladi.

Kocasi, karisina getirdigi sandigin nasil bir sandik oldugunu
gostermek i¢in yere koydu, kapagini agti ve soyle emretti:
“Sandik hayvan ver!”

Sandiktan bir tane bile hayvan ¢ikmadi. Karisi iyice 6fkelen-
di. Sandig: kirip yakt1.

Zavally, tizgiin tizglin tiiincii defa bozdoganin yanina gitti.
Tekrar o cobanlarla karsilast1 ve olanlar1 anlatti.

Cobanlar diistindiiler ve su tavsiyede bulundular:

“Hig tiztilme, dostunun yanma git. Onun bir tokmag: var.

”

Onu iste. Digtan basit goziikse de ona “Tokmak vur!” dedigin
zaman, istedigin kisiyi 6ldiiresiye dovebilir”

Tegekkiir etti ve yoluna devam etti. Bozdogandan tokmag:
istedi.

Evine donerken fakir yine diginda biiyiik ak yurt bulunan
koye ugradi. O ¢ocuklar yine orada oyun oynuyorlardi. Tok-
magi yere birakip soyle dedi:

“Cocuklar tokmaga dokunmayin ve “Tokmak vur!” demeyin”
Boyle dedikten sonra dinlenmek i¢in yurdun igine girdi.
Yaramaz ¢ocuklar hepsi bir agizdan “Tokmak vur!” diye ba-
girdilar.

Tokmak hepsini tokmaklamaya bagladi.

Yaramaz gocuklar gevreye dagildilar, tokmak ise onlar: kova-
liyor ve acitmadan vuruyordu.

Fakirin oturdugu yurdun igine girip fakire tokmag: durdur-
mast i¢in yalvardilar. Ondan ¢aldiklari sihirli kazani ve sihirli
sandig getireceklerine soz verdiler.

Fakir, ¢ocuklara acid1 ve tokmag: durdurdu.

Kazan ile sandig sirtina alip, tokmag1 da kusagina sokup eve gitti.
Eve vardiginda kazandan bir et, sandiktan hayvan istedi. Ye-
teri kadar mali oldugunda kapagini kapatti ve mutluluk ige-
risinde hayatina devam etti.

Kaynak: Brudniy, D., Esmambetov K. Kirgiz masal ve Ef-
saneleri. cev. Cengiz Buyar, {Imira Ragibova. Istanbul: Bilge
Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2017.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

l.a  Yanitiniz yanls ise “Masallarin Kaynagi Hakkinda
Diinyadaki Tartigmalar” konusunu yeniden gézden
gegiriniz.

Yanitiniz yanls ise “Masallarin Kaynag: Hakkinda
Diinyadaki Tartismalar” konusunu yeniden gozden
gegiriniz.

Yanitiniz yanls ise “Masallarin Kaynag: Hakkinda
Diinyadaki Tartigmalar” konusunu yeniden gézden
gegiriniz.

Yanitiniz yanls ise “Masallarin Kaynag: Hakkinda
Diinyadaki Tartismalar” konusunu yeniden gozden
gegiriniz.

Yanitiniz yanls ise “Masallarin Kaynagr Hakkinda
Diinyadaki Tartigmalar” konusunu yeniden gézden
gegiriniz.

Yanitiniz yanhs ise “Diinya Masal Caligmalar1 Tari-
hi” konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanls ise “Tiirk Masal Calismalar1 Tarihi”
konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanlig ise “Ttirk Masal Caligmalar1 Tarihi”
konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Yanitiniz yanhs ise “Tiirk Masal Caligmalar1 Tarihi”
konusunu yeniden gozden gegiriniz.

10.a  Yanitiniz yanls ise “Tiirk Masal Arastirmalar1 Tari-

hi” konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Masallarin kokeninin Hindistandaki ortak bir kaynaga da-
yandigini ileri siiren bu teori masallarin kokenini agiklamak
igin yeterli olmayacaktir ¢iinkii Aryan olmayan ilkelerde
birgok benzer masal var olmustur. M.O. 2000de Misirda eski
masallar yaygindir ve Haglilar, Mogol misyonerler, Yahudiler
ve Cingeneler tarafindan oradan taginmislardir. Binbir Gece
Masallar1 Canterbury Masallari ve Decameronda gorildigi
gibi birbiriyle iligkisiz birtakim hikéyeleri birbirine bagla-
ma fikri Buda’y1 Hindistan halk edebiyatinda merkezi figiir
haline getirme diisiincesine kadar uzanmaktadir. Dolayistyla
biitiin masallarin Hint kokenli olduguna iliskin koken agik-

lamast yetersiz kalmaktadir.

Sira Sizde 2

Saim Sakaoglu, masallarin kaynag: olarak higbir cografyayi,
kiiltird ve dini temel almamak gerektigini soyler. Masalla-
rin bir biitiin olarak degil, tek tek ele alinmasi halinde belki
bazilarini belirli cografyaya, kiiltiire veya dine baglayabiliriz.
Orneklerde goriilen degisme, ne kadar biiyiik boyutta olursa
olsun her masalda aslindan gelen bir iz, bir kalint1 mutlaka
bulunacaktir. Ayrica, Sakaoglu giintimiizde de masallar1 hic-
bir kokene baglayamayacagimizi sdyler. Ona gore belki, ma-
salin en ¢ok anlatildig1 en ¢ok masal kitabinin bulundugu yer
Hint olabilir. Fakat Kizilderililerin, Afrika kabilelerinin bazi
masallarinin benzerleri Hint'te mevcut degildir. O halde bu

masallar1 Hinte baglamak miimkiin olmayacaktir.

Sira Sizde 3

Antropolojik kurama gére masal tipleri alegorik degillerdi ve
her kiiltirde bulunan popiiler ritler igindeki seremonyal kigi-
liklerin izlerini tasiyan anlati kahramanlariydi. Bu kisilikleri
her kiiltiirde ve her rit iginde bulmak mimkiindi ve bunla-
rin bir merkezden yayilmalari gerekmiyordu. Bu nedenle her

benzerligin bir koken birligine isaret ettigi savunulamazdi.

Sira Sizde 4

Pertev Naili Boratav, Mehmet Tugrul, Saim Sakaoglu, Bilge
Seyidoglu ve Umay Giinay’in basini ¢ektigi arastirmacilarin
calismalar1 Tirkiyedeki masal aragtirmalarinin 6nciliik et-
mistir. Ayrica, Aarne ve Thompson'un ¢alismalarin: ulusla-
raras1 bilim terminolojisini dikkate alarak Tiirk masallarina
uygulayan Eberhard ve Boratav, diinya masal ¢aligmalarinin
farkli baglam ve driinlerde denenmesine onciilik ederek
stirecin uluslararasi akademik diizlemde gelismesine katki
saglamistir. Yukarida sayilan isimlerin masallar konusundaki
doktora ¢aligmalar1 diinya masal arastirmalarinin yeni gev-
relerde filizlenmesine yardimci olmus, alandaki aragtirma-
lara agilim kazandirmistir. Umay Giinay’in Elazig Masallari:
Metin-Inceleme baslikli doktora tezi, Tirk masal metinleri
tizerinde Propp’un yapisalci yonteminin uygulandigr degerli
bir ¢aligma olarak yine masal aragtirmalar: tarihine 6zgiin bir
katki saglamus, yontemin uluslararasi goriiniirligiine olumlu

yonde etki etmistir.
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Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Erken donem masal kuram ve kuramcilarini taniyabilecek,

Tarihi Cografi Fin Kuramr’ni ¢esitli yonleriyle degerlendirebilecek,
Yapisalci kurami Propp ve Masali Bicimbilimi iizerinden ifade edebilecek,
Psikanalitik kurami yorumlayabilecek

bilgi ve becerilere sahip olabileceksiniz.

e Masal Kuramlari
o Kuramsal Tartigmalar
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GiRiS

Masallar akademik bir disiplinin parcasi oldugu giinden beri pek ¢ok farkli bakis agisiyla
incelenmistir. Bu incelemeler esnasinda masallarin vesile oldugu kuramsal bakis acilar:
olusmustur. Kuramlar bir metni anlamlandirip analitik ¢6ziimlemeler yapabilmek i¢in
onemli veriler igerir. Her kuram i¢inde; dogdugu, gelistirildigi ve aktarildig: kiilttiriin di-
stinsel, kiiltiirel ve entelektiiel altyapisini barindirir. Ancak ¢ogu zaman kuramlarin evren-
sel ¢oztimlemelere de yardimci olabilecek butiinliikli bir yapist vardir. Bu nedenle kuram
bilgisi 6nemlidir. Kuramlar, belli bir donemin diinya goriisiinii ve biling asamasini yansit-
tiklarindan elestirilmeye, gelistirilmeye ve yeniden yapilandirilmaya uygun biitiinlerdir.
Ancak bu agamadan evvel kuramlar hakkinda derinlemesine incelemeler yapilmalidir.
Kuramsal ve elestirel diistinebilme becerisi analitik ve akademik caligmalarin da teme-
lini olusturur. Dolayistyla bu boliimde masallarla ilgili iiretilen ya da masallara uygula-
nan bazi kuramlar hakkinda 6zet bilgilere yer verilecek, kuramlarin gelisim ve uygulama
asamalarindan s6z edilecek, kuramlar hakkindaki elestirilere yer verilecek ve diinyada ve
Tirkiyede yapilan ¢aligmalara yer verilecektir. Halk bilimi kuramlarina genel olarak ba-
kildiginda bunlarin metin merkezli ve baglam merkezli kuramlar olarak iki ana koldan
ilerledigi goriliir. Bu nedenle bu boliimde 6ncelikle metin merkezli kuramsal masal ¢alig-
malar1 degerlendirilecektir.

METIN MERKEZLi MASAL KURAMLARI

Erken D6nem Masal Kuram ve Kuramcilar

Avrupadaki romantik hareket ve sonrasindaki uluslasma hareketleri halk biliminde, ¢cogu
erken dénemde olmak iizere, go¢ kuramlarinin temelini olusturmustur. Bu kuramlarin
¢ogu masal ve mitlerin koken ve kaynaklarinin ne oldugunu ya da nereye dayandigini bul-
may1 amaglamiglardir. Dolayisiyla koken ve go¢ birincil tartisma alanini olusturmaktadir.
Gog fikrinin halk bilimi kuramlarina pek ¢ok agidan faydasi olmustur. Her seyden 6nce
goc ticaret araciligiyla, kavimler araciligiyla ve kitaplar araciligiyla kiilttirleri birbirine ya-
kinlastirmis ve diyalog ortami yaratmigtir. Bu nedenle go¢ fikrinin ve tirettigi kuramlarin
dikkatli incelenmesi gerekir. Romantizm hareketinde Herder’in attig1 tohumlar Grimm
Kardesler’in eserlerinde biiyiimiis ve sonrasinda Max Miiller, Theodor Benfey, Bedier,
Jung gibi arastirmacilarin katkilariyla gelismistir. Bu baglamda masal tarihi ¢aligmalar:
ve Avrupa tarihi arasinda birbirine kogut iliskiler oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu-
rada yukarida ad1 gegen erken donem gog kuram ve kuramecilariyla ilgili 6zet bilgilere yer



98

Halk Masallari

z

verilecektir. Bu bilgiler Giuseppe Cocchiaranin The History of Folklore in Europe (Avrupa
Folklor Tarihi) adli eserinden gevrilerek 6zetlenecektir. Bunun yani sira bu konuda aras-
tirma yapmus diger bilim insanlarinin fikirlerine de yer verilecektir.

Erken donem masal kuramlarinda goc fikrinin iyi anlasilmasi neden 6nemlidir?

Mitolojik Kuram

Avrupa folklor tarihinde Hint Avrupa ile iliski kurup Ari irkin saf ve ar1 hikayelerine
ulagsma fikri tetikleyici olmustur. Bu nedenle de masal ve mitlerin kaynagini, karsilas-
tirmali yontemlerle en eski oldugu diisiintilen mitlerde arama yoluna gidilmistir. Bu ku-
ram, Grimm Kardesler olarak bilinen Wilhelm ve Jacob Grimm tarafindan karsilastir-
mali dilbilim ¢alismalariyla gelistirilmis bir bakis acisidir. Grimmler’in ortaya koymak
istedigi en 6nemli olgu, milli kiiltiiriin en eski hali ile giincel olanin karsilastirilabilir
olmasidir. Bu tilkiiyle masal aragtirmalarini sistemlestirmis ve bir yontem ortaya koymak
istemislerdir. Grimm Kardesler Kinder und Hausmarchen (Ev ve Cocuk Masallari) adi
altinda Alman masallarini derlemislerdir. Ev ve Cocuk Masallar: adl kitaplar1 Avrupada
Incilden sonra en ¢ok basilan kitap olmustur ve gercekten de en iyi ¢ocuk kitaplarindan
biri olarak kabul gormiistiir.

Mitlerin Meteorolojik Geligimi Teorisi

Bu teorinin en biiylik savunucusu Franz Felix Adalbert Albert Kuhndur (1812-1881).
Kuhn kargilagtirmali dilbilim incelemeleriyle bilinir. 1859 yilinda yayinlanan “Miras Ka-
lan Ates ve Tanrilarin Igecegi” adli calismasinin ardindan “Mitlerin Geligme Evreleri” adli
eserinde birgok mitin temelinde firtina, yagmur, simsek, riizgar gibi dogal giiglerin yer
aldigini savunur. Giuseppe Cocchiaranin Avrupa Folklor Tarihi adli eserinden 6zetlemek
gerekirse bu kuramin temsilcisi Kuhn ve kuram hakkinda su bilgiler verilebilir: Grimm
Kardesler 6zel etnik bir merkezde muhafaza edilen ve filizlenen masal tohumlarini mit-
lerin kalintis1 olarak kabul etmis ve takip etmeye ¢alismiglardir. Fakat onlarin, mitlerin
zengin hazinesi olan ve hayrani ve takipgisi olduklar1 Albert Kuhn tarafindan incelenen
Vedas’a erisim olanag: yoktu. Dilbilime olan ilgisini dinler tarihine olan ilgisiyle birles-
tiren Kuhn, etnolojik prensipleri filolojik prensiplerle 6zdeslestirmekle kalmayarak, Ari
mitinin Tanrilarinin ilkel 6zelliklerinin bulut, firtina, riizgar gibi doga olgulari ile ilgili
oldugunu ileri siirmiisgtiir. Bu tez daha sonra Wilhelm Schwartz tarafindan izlenmistir
(Cocchiara, 1971: 283).

Giines Mitleri Teorisi

Avrupadaki romantik hareket, bilim insanlarini dilsel ve kiltiirel olarak Hint-Avrupa
ortakligini aramaya yoneltti. Bu yaklasim masal ¢alismalarinin babasi olarak bilinen
Grimm Kardesler’i de etkiledi. Jacob Grimm 1834 yilinda dilbilimsel konular1 edebiyat
tarihine aktarmis, bazi Alman halk sarkilarinin (lieder) ve Ezop fabllarinin ortak yonle-
rinin, Hint-Avrupa teorisini destekledigini belirtmistir. Ardindan Wihelm Grimnr'in de
Kinder und Hausmdrchen';n tgiincii cildinde kardesinin yorumlarini devam ettirerek
Arilerin, Asya ve Avrupadaki ilk yerlesim alanlarindan go¢ ederken yanlarinda masal
ve fabllarin tohumlarini gétiirdiiklerini; bu tohumlarin sonradan farkli etnik merkez-
lerde birbirinden bagimsiz olarak filizlenip ¢igek actiklarini belirtmistir. Karsilastirmali
Mitoloji adli kitabinda Miiller, Kuhn'un kendisi i¢in en dolaysiz ilham kaynaklarindan
biri oldugunu séylemistir. Kuhn'u izleyen Miiller cesitli Ari tanrilarin 6zel isimlerini tek
bir Hint-Avrupa kokiine getirerek ilkel anlami da yeniden olusturmustur. Max Miiller
masallara Wilhelm Grimm'in sézlerini tamamlar bicimde yaklagmistir. Miiller de ulus ve
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masal arasinda siki bir iligki goriiyordu. Ayrica Miiller Kuzey ve Giineye go¢ eden halk-
larin giines ve safag belirten terimleri de parlayan gok varliklar inanislarinin sembolleri
olarak yanlarinda gotiirdiiklerini ileri stirmistiir.

Miller'n katkilarindan biri, ¢alismalarinda yer alan etnolojik olgular: belirli gruplar
ile iliskili olarak ele almasi olmustur. Miiller tarafindan gerceklestirilen folklorun gesit-
li olgularinin imgesel ve siirsel yeniden diizenlenmesi yeni ve giiglii bir diirtiicii etkene
doniigmiistiir ¢iinkii bu olgularin varligina 6zel bir anlam yiiklenmistir; onlarin farkina
vararak artan titizlikle derlemeye baglamistir (Cocchiara, 1971: 285).

Thedor Benfey ve Masallarin Hint Kokenleri

Theodor Benfey (1809-1881) Alman filolog, karsilastirmali dilbilimi ve Hint filolojisi
aragtirmacisidir. Géttingen Universitesi profesorii; 6diingleme, g ve gezgin nesneler te-
orilerinin kurucusudur. Mitoloji okulunun folklor eserlerinin ilkel zeminini kabul eden
Benfey, gelisiminin sonraki etaplar1 olarak kiiltiirel ve edebi etkileri kabul etmis, ulusal ve
tarihi faktorleri reddetmistir. Gogtin ilk kaynag: olarak Hint edebiyatini kabul etmistir;
ayrintili bir sekilde yorumladigi samaveda ve pangatantra’yr yayimlamistir. Miller ve ta-
kipgileri karsilagtirmal dilbilimi ¢aligmalarinda giines, safak ve giinbatimini kullanirken,
Boppun okulunda egitim goren bagka bir Alman oryantalist Theodor Benfey, ayni sekilde
halk edebiyati arastirmalarini, kendi sevdigi ifadesiyle gokyiiziinden yere inerek sistem-
lestirmeyi amaglamigtir. Benfey, Avrupa halk edebiyatinin en 6nemli kaynaklarindan biri
olarak gordugii diger bir Hint metni olan Panchatantra’ya basvurmustur. 1859da Ben-
fey Panchatantra’y1 Almancaya ¢evirmis ve ona kapsamli bir 6ns6z yazmustir. Benfey’in
kendisinin de ifade ettigi gibi Silvestre de Sacy’nin aragtirmalarindan etkilendigine stiphe
yoktur. O, Panchatantranin terciimeleri, farkli redaksiyonlar1 ve kokeniyle ilgilenmistir.
Benfey daha sonra Panchatantradan elde edilen degisik ¢eviri ve uyarlamalar1 kastede-
rek, bu yayilmayi belgelemistir. Benfey daha sonra bir gercegi vurgulamustir: Avrupa halki
aslinda Hindistandan gelen bazi temalar1 ve motifleri yeniden tiretmistir; fakat bu yeni
olusturmalarla yeni, gercekten sanat degeri tasiyan hikayeler ortaya ¢ikmistir. Hikayelerin
yayilmasiyla ilgili aragtirmalar yapmasina ragmen belirsiz bir sekilde, filologun ilk edebi
bilim adamlarindan daha &teye gitmesi gerektigini séyler ve eski bir hikayenin yenisine
doniistiiriildigii an olan hikayenin estetik olusumu ele alinmalidir (Cocchiara, 1971: 288).

Tarihi-Cografi Fin Kurami

Burada Tarihi-Cografi Fin Kurami ve Yontemi ile kurucular1 hakkinda temel bilgiler
verilip kuramin temel paradigmalarini, kuramin dogdugu tarihte diinyadaki diisiinsel
yonelimleri ve kurama yonelik elestirileri ele alacagiz. Ayrica kuramin temel kavram-
larini ve bu kavramlar etrafinda olusan bilimsel bilgileri inceleyecegiz. Kuramin temel
kavramlari olan ur-form, motif ve oikotypes (ekotip) ifadelerini irdeleyerek kuram hak-
kinda bilgi edinecegiz. Tarihi Cografi Fin Kurami masal aragtirmalarinin neredeyse bas-
langi¢ tarihi ile birlikte degerlendirebilecegimiz kuramlar arasindadir. Bilindigi tizere,
19. yiizyilin romantik ve milliyet¢i ortami her kiiltiiriin kendi kokenlerini aramasiyla
sonuglanmstir. Almanyada Herder’in ¢alismalarindan bagta Kuzey Avrupa tilkeleri ol-
mak iizere hemen hemen her millet etkilenmistir. 19. ylizyilin kiiltiirel ve ideolojik ikli-
mine uygun olarak ortaya ¢ikan bu kuramin kokeni Iskandinav iilkelerinde aranmalidir.
Metin Ekici, Iskandinav iilkeleri adiyla anilan isveg, Norveg, Finlandiya, Danimarka ve
Izlanda bolgesindeki halk bilimi ve siyasal hareketlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bu
kuramin ayni zamanda “Fin Folklor Kurami1” adiyla da bilindigini aktarir. Kuramin fark-
I1 bir adlandirmayla “Karsilastirilmali Folklor Kurami” olarak bilinmesi ise halk bilgisi
ve Ozellikle de halk edebiyat: metinlerini kargilastirmak suretiyle belli sonuglara ulagma
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diistincesinin Fin kuraminin temelinde var olmasindan kaynaklanmaktadir (Ekici, 2010:
61). Fin Okulunun iki 6nemli ismi Herder’in diisiincelerinden etkilenen Abraham Popi-
us ve Anders Sjorgen adli iki tiniversite 6grencisidir. Bunlar sistematik olarak ilk defa Fin
halk bilgisi tirtinlerini derlemis, onlari takip eden diger bir tip 6grencisi Elias Lonnrot ise
uzun bir galigma sonucunda {inlii Fin destan1 “Kalevala”y1 bir araya getirmeyi basarmis
ve Grimm Kardesler’in yaptig1 gibi parcgalar: birlestirerek 1835 yilinda destan: yayim-
lamigstir” (Ekici, 2010: 62). Ancak Tarihi-Cografi yontemin kurucusu Julius Krohndur.
Onun olimi tizerine ¢alismanin kalan kismi oglu Kaarle Krohn tarafindan tamamlan-
mistir. Julius Krohn yapmis oldugu calismada Kalevala Destanrnin kaynaklarini tespit
etmis, bu anlatmanin ¢esitli es metinler (varyantlar) halinde nasil bulundugunu, bu es
metinlerin yayilma yollarini ve sonugta bunlarin nasil birlestirildigini aciklayarak tarihi-
cografi yontemin temelini olusturmustur. Fin yonteminin takipgilerinin bazi ¢calismalar
Tiirkceye de ¢evrilmistir. Kaarle Krohn'un “Halk Bilimi Yontemi”; yine bu gruptan Axel
Olrik'in “Halk Anlatmalarinin Epik Yasalar1”; Kaarle Krohn'un 6grencisi Antti Aarne’nin
“Masallarin Tip Katalogu”; Aarne’nin égrencisi Stith Thompson'un “Masal Tip Katalo-
gu”, “Halk Edebiyatinin Motif Indeksi (The Motif-Index of Folk Literature)” adli eserleri
Tiirkceye gevrilen 6rneklerdir (Ekici, 2010: 62).

Ozetlemek gerekirse Tarihi Cografi Fin Kuraminin kurucusu Julius Krohndur (1835-
188). Julius Krohn kuramin yontemi {izerinde ¢alismaya baslamis ancak erken yasta
oliince yerine oglu Kaarle Krohn (1863-1933) ¢alismalar1 devam ettirmistir. 1907 yilinda
Uluslararas: Folklor Federasyonunun kurulmasi kuramin yonteminin kurumsallagsmasi-
na yonelik 6nemli bir asamadir. Kaarle Krohn, Axel Olrik ve J. Bolte tarafindan kurulan
bu federasyonun temel amaci kuramin uluslararasi alandaki gegerliligini ve kullanilabi-
lirligini kamuoyuna gostermektir. Yukarida da dile getirildigi gibi kuramin temel eserleri
arasinda sunlar bulunmaktadir:

o Kaarle Krohn, “Halk Bilimi Yontemi” (1926)

o Axel Olrik “ Halk Anlatmalarinin Epik Yasalar1” (1909)

o Antti Aarne “Masallarin Tip Katalogu” (1910)

o Stith Thompson “Masal Tip Katalogu”(1928)

o Stith Thompson “Halk Edebiyatinin Motif Indeksi” (1968) (1928de ¢ikan kitabin

genisletilmis baskisi)

Bu bes temel kitap kuramin uluslararasi alandaki goriiniirliigiinii artirmis ve kuramin
gelismesine ve pek ¢ok kiiltiiriin masallari icin uyarlanmasina araci olmustur.

Tarihi-Cografi Fin Kuramrna ayni zamanda neden “Karsilastirmali Folklor Kurami”
denmistir?

Tarihi Cografi Fin Kuraminin temel arayisi her masalin belli bir yer ve zamanda ya-
ratilmis oldugunun ispatlanmasidir. Sozlii kiltiir Giriinlerinin urformik yani ilk hélinin
bulunabilecegini diisiiniirler. Bunun temel nedeni ise donemin siyasal ve sosyal fikir diin-
yasinda aranmalidir. Fin Okulu temsilcilerinin bu arayisinin arkasinda ilk 6rnegi bularak
bilinen tarihi yeniden yazmak vardir. Bir masalin tarihi hakkinda bilinenlerin yeni para-
digmaya uygun olarak yeniden diizenlenmesi, ulusal koklere ulagma iilkiisiinii de destek-
lemektedir. Tarihi Cografi Fin Kurami 6zelinde yapilan bir ¢alismanin hedefledigi sey ise
belli yer ve zamanda bilingli olarak yaratilan herhangi bir folklor iiriiniiniin, 6rnegin bir
masalin ilk yaratildig1 seklinin yani “ur-formu”nun bulunabilmesidir. Ayrica masalin ilk
formunun olustugu zaman ve mekanin da tespiti 6nemlidir.
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Dorson, Tarihi Cografi Fin Kuramini da anlattig1 Giiniimiiz Folklor Kuramlar: adl
eserinde pek cok farkli sozlii kaynakta bulunabilecek bir masalin, belli bir zamanda ve
belirli bir yerde bilingli bir uydurma davranisiyla yaratilmis olmasi gerektiginden s6z eder.
Dorson’un ifade ettigi gibi sonradan bu masal, olusum noktasindan ¢ikip genisleyen bir
yayda dolasmis olmalidir. Dorson, masal “dalga-benzeri” yayilarak ticaretin ve seyahatin
ylizeysel rotalarindan ve muhtemelen ikinci etken olarak da el yazmasi ve basilmig metin-
lerden etkilenecek, fakat yayilma genisleyerek biiyiiyen bir cografi alanda gerceklesecek-
tir, demektedir. Dorson, Fin Kuraminin takipgilerinin yaptiklar1 monografik calismalarin
kimi masal ve balatlarin dil duvarini kolaylikla, hatta kiiltiir sinirlarindan daha da kolayca
agabildigini gosterdigini belirtir (Dorson, 2011: 11-12). Dorson, kendi bakis acisiyla ku-
ramin nasil isledigini anlatmistir. Dorson'un isaret ettigi yayllma dogal olarak masallarin
varyant ve versiyonlarinin olugsmasina neden olmustur.

Varyant ve versiyon kavramlarinin ayrintili agiklamasi ise Ocal Oguz'un Tiirk Diinyas
Halk Biliminde Yontem Sorunlar: adli kitabinda verilmektedir. Oguz, varyant teriminin
Tirk folklor arastirmalarinda kazandigi anlamin, asil metinden az ¢ok uzaklagmus, ge-
sitlenmis metin demek oldugunu ifade etmistir (Oguz, 2000: 47-48). Ocal Oguz “Tiirk
Diinyas: Folklorunda Yeni Yontem Arayislar” baglikli makalesinde ise Tiirk diinyasinin
cesitli cografi alanlarinda gesitli boylar arasinda yasatilan her tirtiniin miistakil olarak ele
alinmasi gerektigini ve bu metinleri kargilagtirirken “varyant” terimi yerine “es metin” te-
riminin kullanilmasi gerektigini, varyantin ise daha dar bir bélgede bir “es metin”in farkll
kisilerce ortaya konulan ntiansh anlatiminda tercih edilmesi gerektigini belirtmektedir
(Oguz, 1997: 6-7). Oguz, “Tirk Halkbilimi Calismalarinda Egmetin (Varyant) ve Benzer
Metin (Versiyon) Sorunu” baslikli makalesinde ise, “varyant” yerine 6nerdigi “es metin”
kelimesinden “birbirinin ayn1 metin” anlami ¢ikarilmamasi gerektigine, “es metin”in bir-
biriyle yan yana geldiginde uyumsuzluk géstermeyen, uygun bir beraberlik ve “esitlik”
sergileyen metinler i¢in kullanilan bir terim olduguna deginmektedir. “Versiyon” terimi
yerine onerdigi “benzer metin” teriminin de daha dar anlatim ¢evrelerinde daha ¢ok bir-
birine benzeyen metinler i¢in kullanilmasi gereken bir terim oldugunu ve ayni1 metnin her
anlatiminin benzer metin olarak ele alinmasi gerektigini ifade etmektedir. (Oguz, 1999:
3-4). Metin Ekici ise “Halk Bilimi Caligmalarinda Metin (Text), Doku (Texture), Sosyal
Gevre ve Sartlar (Konteks) Iligkisinin Onemi” baslikli makalesinde, “versiyon” terimi ye-
rine Ocal Oguz’un teklif ettigi “Es Metin” terimini kullanmay1 énermekte ve “varyant”
terimi yerine de “cesitleme” teriminin veya ortak olarak halk bilim uzmanlar tarafindan
teklif edilecek bir terimin kullanilabilecegini belirtmektedir (Ekici, 1998: 32-33).

Fikret Tirkmen’in, Fin Kurami hakkindaki goriisleri aydinlaticidir. Tiirkmenden 6zet-
lemek gerekirse karsilagtirmali folklor uzmani, “Fin-Tarih Cografya Yontemi” ile karma-
sik bir halk masalinin tarihini, bir tiirkiiniin veya bagka bir folklor #iriiniiniin konusunu
yeniden kurmaya caligir. Ornek olarak alinan bir masali herhangi bir ényargi olmadan
inceleyerek, halk masalinin kokeni ve anlami hakkinda tstiinkorii genellemelere engel
olmak tizere diizenler. Karsilastirmali folklor; aslinda bir teori olmaktan ¢ok, bir yontem
sorunu ile ugrasmaktadir. Belli teorik varsayimlar tizerine kurulu olmasi bu yontem an-
layisinin tartisilmasina sebep olmustur. Fin metodunda arastirici, sozlii masallarin kokii
ve yayilis1 izerindeki ihtimallerden birini segmek durumundadir. Yiizlerce gesitlemeden
(varyant) kurulu olan masal bir yerde ve zamanda suurlu bir bulustan kaynaklanmis ol-
malidir. Sonra bu masal gittikce genisleyen yaylar ¢izerek olusum noktasindan uzaklagir
ve degisik yolculuklar yaparak yayilir (Tiirkmen, 2008: 114). “Bu sonuglar, baslangicta
olusturulmus bir masalin ya da baladin tiim varyantlarinin ortaya ¢ikmasini saglayan var-
sayimsal “ur-form™a, bunun cografi baslangi¢ noktasina ve yolculugunun tarihsel rotasina
yoneliktir” (Dorson, 2011: 13).



102

Halk Masallari

Tarihi Cografi Fin Kuraminin Temel inceleme Yontemleri
Yukarida da dile getirildigi gibi Tarihi Cografi Fin Kuraminin temel kitaplar: bulunmakta-
dir. Bu kitaplarda yontemin nasil uygulanacagr ayrintili bir sekilde 6rneklerle anlatilmistir.
Burada ise s6z konusu temel kitaplarin ana fikirleri 6zetlenerek aktarilmaya ¢alisilacaktir.
Tarihi Cografi Fin Yonteminin kurucular1 Krohn'lar Halk Bilimi Yontemi adl eserlerinde
Fin okulunun ¢aligma yontemini su sekilde belirtmislerdir:
1. Caligma Alaninin Sinirlanmasi
Konunun Se¢imi ve Etkinlik Alan
Malzemenin Elde Edilmesi
Malzemenin Elenmesi
Malzemenin Diizenlenmesi
Cografi Smirlandirmanin Yapilmasi
Analiz Islemi
Yanlis Hatirlamanin Etkisi
Yayilma (Genisleme) Etkisi
. Doniisme Yasalar1
. Olgiitler
. Epik Yasalar
. Temel Yap1
. Ozdeslik (Aynilik)
. Ana Vatan ve Gog
. Yayilma Yoni
. Yayilma Bi¢imi
. Cikis Zamani ( Yaratilig Zamani)
19. Temeller (Cekirdek Yapr)
20. Son So6z (Krohn, 2004).
“Tarihi-cografi yontemin genislemesine ve 6zellikle de halk anlatilarinin yap1 ¢6ztim-
lemesine yonelisin ilk 6rneklerinden biri de Axel Olrik'in “Epik Yasalarrdir. A. Olrik, bu
yasalar1 ortaya koyarken halk anlatilarinin igerik ve yapisal diizenini olusturan bazi temel
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kurallar1 tanimlamay1 hedeflemistir. Bu kurallar1 belirleme diisiincesinin ortaya ¢ikisini
ise s0yle agiklamaktadir: “Halk anlatilariyla ilgilenen herhangi bir kimse uzaktaki bir hal-
kin edebiyatini1 okuyunca, bu halk ve onun geleneksel anlatilar1 o kimseye simdiye kadar
tamamen yabanci olsa bile bu anlatilarla daha 6nce karsilagmig gibi bir duyguya kapilir?
A. Olrik bu tanidik gelmenin iki nedene dayandigini ve bunlarin; “ilkel insanin ortak
zihin 6zelligi” ve “bu 6zellige uygun olan doga kavrami ve ilkel mitoloji” oldugunu séyler
(Ekici, 2010: 65).

“Olrikin “kural” olarak belirledigi ve biyolojiden kaynaklanmasi dolayisiyla antropo-
loglar tarafindan “Siiperorganik” kavramiyla da adlandirilan ve metnin, dogal varliklar
gibi kendine 6zgii bir yapisalliginin esas oldugunu savunup metin dis1 unsurlari goz ardi
etmesi nedeniyle de elestirilen epik yasalar sunlardir:

1. Giris ve Bitis Kural
Yineleme Kurali
Ucler Kurali
Bir Sahnede Iki Kurali
Zithik Kurali
Ikizler Kurali
[k ve Son Durumun Onemi Kural
Anlatinin Her zaman Tek Bir Cizgi Uzerinde Olma Kurali
Kaliplagtirma Kurali

O 0N W
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10. Biiyiik Tablo Sahneleri Kurali
11. Anlat: Mantig1 Kurali

12. Entrika Birligi Kuralt

13. Epik Birligi Kurali

14. Ideal Epik Birligi Kuralt

15. Dikkati Bagkahramanin Uzerine Toplama Kurali” (Ekici, 2010: 65-67).

“Kaarle Krohn'un 6grencisi olan Antti Aarne, Krohnlar tarafindan derlenmis olan ma-
sallar1 tasnif isini tistlenir. Masallara numaralar vermek suretiyle ise baslayan Aarne, 1910
yilinda FFC serisinden yayimlanan “Verzeichnis der Marcheantypen (Masal Tipleri Dizi-
ni)” adli masal tipleri katalogunda masallari ii¢ ana baglik altinda siniflandirmigtir (Uther,

2008: 939; Sakaoglu, 2002: 54):
I. Hayvan Masallar1 (1-299)
II. Gunlik (Asil) Masallar (300-1199)
I11. Anekdotlar ve Sakalar (1200-1999)

Antti Aarne, bu tasnifi Finlandiya, Danimarka ve Almanyadan derlenmis (Grimm
Masallar1) masallardan hareketle hazirlamistir (aktaran Ekici, 2010: 67). Masal arastirma-
larinin en 6nemli siniflandirmalarindan biri olarak gosterilen Aarnenin siniflandirmasi

su sekildedir:

1. Hayvan Masallar1 1-299
1-99 Vahsi hayvanlar
100-149 Vahsi hayvanlar ve evcil hayvanlar
150-199 Vahsi hayvanlar ve insan
200-219 Evcil hayvanlar
220-249 Kuslar
250-274 Baliklar
275-299 Oteki hayvanlar

2. Asil Masallar 300-1199
A. Sihir Masallar1 300-749

300-399 Tabiatiistt rakip

400-459 Tabiatiistii veya sihirli zevce (zevg) veya diger ilgili kimseler

460-499 Tabiatiistii vazife
500-559 Tabiatiistli yardimei
560-649 Tabiatiistii esya
650-699 Tabiatiistii muktedir olma héli veya bilme
700-749 Diger tabiatiistii haller
B. Efsane Tarzindaki Masallar 750-849
C. Kisa Hikéaye Tarzindaki Masallar 850-999
D. Aptal Dev Masallar1 1000-119
3. Fikralar 1200-1999
1200- 1349 Edepsizlik
1350- 1439 Evli Kimselerin Latifeleri
1440-1524 Kahraman olan bir kizin (kadinin) latifeleri
1525-1874 Kahraman olan bir erkegin latifeleri
1525-1639 Kurnaz adam
1640-1674 Tesadif suretiyle mutluluk
1675-1724 Aptal
1725-1874 Papazlarin latifeleri
1875-1999 Yalan masallar1 (Sakaoglu 2010: 12).
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“Stith Thompson'in bugiin de kabul edilip uygulanan besli siniflandirmasi séyledir:
Hayvan Masallar1 1- 299
As1l Halk Masallar1: 300- 1199
Giildiiriicti Hikayeler, Niikteli Fikralar 1200- 1999
Zincirlemeli Masallar 2000- 2399
Siniflamaya Girmeyen Masallar 2400- 2499” (Sakaoglu, 2010: 13).
Aarne’nin 6grencisi Stith Thompson tarafindan diizenlenen bu siniflandirma siste-
mi, glinlimiiz ¢aliymalarinda da siklikla kullanilmaktadir. Stith Thompson, 1961'de “The
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Types of the Folktale” in genisletilmis seklini ikinci kez yayimlar. Masal aragtirmalarinda
“AaTh’, “AT” veya Aarne-Thompson” olarak kisaltilan bu ikinci baskida yer verilen kata-
logda masallar bes ana baglik altinda toplanmistir. Stith Thompson'un 1961'de yaptig: tip
siniflandirmasi soyledir:

I. Hayvan Masallar1

II. Gunlik (Asil) Masallar

III. Fikralar ve Anekdotlar

IV. Zincirlemeli Masallar

V. Smiflandirmaya Girmeyen Masallar (aktaran Ekici, 2010: 68).

“Thompson, “Halk Edebiyatinin Motif Indeksi (The Motif Index of Folk Literature)” adl
alt1 ciltlik ¢caligmasinda; cesitli diinya anlatilarinda tespit ettigi motifleri alfabetik olarak
siralamus, altinc ciltte ise konu ve kavramlarin dizinini vermistir” (Ekici, 2010: 71).

“Stith Thompson motiflerin ana bagliklarini soyle belirler:

Mitolojik Motifler
Hayvanlar
Yasak (Tabu)
Sihir (Biiyit)
Oliim
Olaganiistiiliikler (Harikuladelikler)
Devler
. Denemeler (Sinama, Imtihan Etme)
Akillilar ve Aptallar
Aldatmalar
Talihin (Kaderin) Tersine Cevrilmesi
. Gelecegi Belirleme
. Sans ve Kader/Talih
Toplum
Odiiller ve Cezalar
Tutsaklar (Esirler) ve Kacaklar
Anormal Zuliimler
Cinsiyet

CHYP ROQRZZEATIOEEUORp

Hayatin Tabiatu.

V. Din

W. Karakter Ozellikleri

X. Mizah

Z. Cesitli Motifler (aktaran Ekici, 2010: 72-73).

Tiirk masallarinin siniflandirilmas: konusunda Boratav ve Eberhard’in yapmis ol-
dugu Typen Tiirkischer Volksmdrchen; TTY adli ¢alismanin, yani Tiirk Masal Tipleri
Kataloguwnun 6nemini belirtmekte fayda vardir (Eberhard-Boratav, 1953). Arastirmaci-
lar tarafindan kisaca TTV diye adlandirilan Typen Tiirkischer Volksmdrchen (Pertev Naili
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Boratav’in Wolfram Eberhard ile birlikte hazirladig1 378 Tiirk masal tipini iceren ¢aligma)
1953’te yayimlanir. Bu katalog, 23 ayr1 konu iizerine kurulmustur. Bu konular ve her biri-
ne ayrilan tip sayis1 soyledir:
Hayvan Masallar1: 1-21
Hayvan ve Insan: 22-33
Hayvan veya Bir Ruh Insana Yardim Eder: 34-82
Tabiatiistli Bir Ruh veya Hayvanla Evlenme: 83-09
Iyi Ruh veya Evliyalarla Yagama: 110-122
Kaderin Hakimiyeti: 123-142
Riiya: 143-145
. Kotii Ruhlarla Yagama: 146-168
Sihirbazlar: 169-184
Bir Kiz Sevgili Bulur: 185-196
Bir Erkek Sevgili Bulur: 197-222
Fakir Kiz Zenginle Evlenir: 223-238
. Kiskanglik ve Iftira: 239-255
. Hor Goriilen Koca Kahraman: 256-258
Zina ve Bastan Cikarma: 259-280
Acayip Icraat ve Olaylar: 281-289
Acayip Davalar: 290-301
Realist Masallar: 302-310
Acayip Tesadiifler: 311-316
Komik Hikéyeleri: 317-322
Aptal Tembel Erkekler ve Kadinlar: 323-338
V. Hirsiz ve Dedektif 339- 349
W. Akall, Hilekar veya Cimri Erkek Kadinlar 350- 378 (Sakaoglu, 2010: 14-15).

CHYROROZENAT“IOREUOR >

Tarihi-Cografi Fin Kurami ve Ekotipler (Oikotype)

Tarihi-Cografi Fin yonteminin takipgilerinden biri de C. Von Sydowdur. Sydow, Fin oku-
lunun temel kavrami olan ur-formu elestirerek yerine “oicotypes” (ekotip) kavramini ilk
kez 1927de 6ne siirmiistiir. Bu terim, botanikte bir bitkinin yerli veya bélgesel tipine veri-
len isimden alinmistir. S6zcitk Yunancada ev anlamina gelen “oikos” kokiinden tiiremis-
tir ki ayn1 kok “ekonomy” (ekonomi) ve “ecology” (ekoloji) gibi Ingilizce sozciiklerde de
bulunur. Sydow, nasil bir bitki farkli bolgelerdeki farkl iklim ve toprak kosullarina uyum
sagliyorsa halk masallarinin da ayni sekilde bir bolgeden, tilkeden digerine hareket ettikge
o bélgenin yerel 6zelliklerini alacagini séylemistir. Sydow’a goére “ekotip” karsilagtirma-
l1 yontemin mantiksal bir uzantisidir. Kimse bir halk masalinin yerli versiyonunun veya
baladin, nasil yegane oldugunu, onu bagka yerlerdeki versiyonlariyla karsilastirmadan bi-
lemez” (Von Sydow, 2010: 62). Von Sydow, halk masalinin alt tiirlerine yeni terimler 6ner-
me konusunda yaraticiydi. 1934’te yazdig “Kategorien der Prosa-Volksdichtung’, 1937de
yazdig1 “Popular Dite Tradition: A Terminological Outline” ve 1938de yazdig1 “Popular
and Their Classification” bashikli makaleleri bu yondeki ¢alismalaridir” (von Sydow, 2010:
62). Von Sydow, folklorun aktarimiyla da ayrica ¢ok ilgilenmistir. O, bir halk masali veya
sarkisinin bir yerden bagka yere tam olarak nasil gectigini arastirmistir. O, folklorun gele-
negin insan tagiyicilar: olmaksizin kendiliginden aktarildigini soyleyen mekanik siiper or-
ganik teorilere kars1 ¢ikmustir. O, folklorun bir bireyden digerine aktarildigini diigtinmiis-
tiir. Ozel olarak “aktif gelenek tasiyicilarr”, “pasif gelenek tastyicilar1” seklinde bir ayrim
yapmugtir. Ilki, bir toplumda masallar1 birebir anlatan, sarkilar sdyleyenler iken ikincisi,
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yani pasif gelenek tasiyicilari veya tastyicilar dinleyenlerdir. Onlar, tiim yagamlar1 boyun-
ca duymus fakat asla uygulamamiglardir” (von Sydow, 2010: 62-63). Sydow’un goriisiine
gore halk masallarini sadece masal olarak ¢aligmak yetersizdir. Kullanimlarina, gelenek-
teki yerlerine, aktarim ve yayilmalarina da bakmak gerekir. Bu anlamda halk masallar:
arasinda biiyiik farklar vardir (von Sydow, 2010: 64).

Aktif gelenek tasiyicilar1 denildigi zaman Tiirk halk kiiltiiriinde akliniza kimler veya hangi
gelenek aktorleri geliyor?

Tarihi-Cografi Fin Yontemine Getirilen Elestiriler
Sydow, bityiik bir ¢ogunlukla, hayatla hicbir ilgisi kalmamis olan, 6zetlerin muhtevasini
caligmaya yogunlastig1 icin gercekle hicbir iligkisi olmayan birtakim formiilasyonlar1 bo-
suna inga ettiklerini sdyleyip Fin Okulunu genel ¢aligma prensiplerine ve bunlarin taki-
biyle olusturulan monograflara yonelttigi elestirilerin yani sira ana amag olan “urform™u
da elestirmis ve urformu bulmanin imkansizhigin ileri stirmiistiir. Bu terim yerine Sydow
“oikotype™ (ekotip) Onerir” (Cobanoglu, 2010: 152-153). Ancak ayni zamanda da ilk
once Fin okulu, Kaarle Krohn ve Antti Aarne’nin halk masallarini sistemli bir héle getirip
bir ¢ok degerli gozlem yaparak bir seri dikkatli ¢caligmalar yaptiklarini belirterek onla-
rin hakkini teslim etmistir. Sydow, ayrica Fin okulunun en énemli katkilarindan birinin,
Aarne’nin kataloglama sistemine dayanarak olusturulan, farkli tilkelerin halk masallar:
hazinelerinin detayl1 kataloglarinda gizli oldugunu séylemektedir (von Sydow, 2010: 64).
Fin okulu, kendi déneminde de kimi ekoller tarafindan elestirilmistir. C)rnegin;
Antropolojik Teori, Fin Metodunun “metin” agirhikli ¢aligmasini tenkit etmistir. Bu
goriise gore metnin anlatildig1 ortam yani “anlatim ortami”(context) olmaksizin met-
nin hi¢bir anlami yoktur (Oguz, 2000: 13). Dorson, Norve¢'ten Reidar Christiansen ve
Danimarkadan Laurits Bodker gibi Iskandinav folklor ¢aligmalarinin énde gelen diger
arastirmacilarinin, Fin monografilerinin katiligina ve mekanik dogasina kars: ¢iktikla-
rin1 aktarir. Dorson, bu elestiriler dogrultusunda, Fin yonteminin masal ¢aligmalarinin
estetik ve iislupla ilgili 6zellikleri ve anlaticinin insan yoniiniin goz ard: edilerek istatis-
tiksel soyutlamalara, 6zetlere, sembollere, tablolara ve haritalara indirgendigini séyler
(Dorson, 2011: 13). Fin yontemi aldig1 kimi elestirilere karsin pek ¢ok arastirmaci ve
tilke tarafindan benimsenmis ve uzun yillar kullanilmistir. C)rnegin, Tiirkiyede, 1966
yilinda kurulan Milli Folklor Enstitiisii, ¢alismalarini “kaybolmakta olan kiiltiir deger-
lerinin derlenmesi ve arsivlenmesi” temeli {izerine oturtmustur. Bu ¢aligmalarda genel
olarak Karsilagtirmali Teori'nin Tarihi Cografi Fin Metodu, Tiirkiye'nin sartlarina ve bilgi
birikimine gore bicimlendirilerek kullanilmistir. Fin Metodunun “ur-form” anlayisina
bagl kalinarak bu ¢aligmalarda en eski metin en 6nemli ve giivenilir metin olarak kabul
edilmis ve bu anlayisa uygun “edisyon-kritik” ¢alismalar1 yapilmistir” (Oguz, 2000: 16).
Sydow’un aktardigina gére Fin Okulu’na en sert, keskin elestiri giiniimiiz kisa masal ede-
biyatinin 6ncii akademisyenlerinden Albert Wesselski tarafindan getirilmistir. Sydow,
onun da temel eksiginin sozlii edebiyat hakkinda bir sey bilmemesi oldugunu ve yanlis
bir sekilde masalin yazili edebiyattan tiiredigini zannettigini sdylemektedir (von Sydow,
2010: 65). Goruldugii gibi Tarihi Cografi Fin Yontemi olarak bilinen bu kuram, pek ¢ok
halk bilimcinin dikkatini ¢ekmis ve onlarin bu konuda fikir iiretmelerine ve inceleme
yapmalarini saglamistir. Burada kuram hakkinda 6zet bilgilere yer verilmekle yetinilmis-
tir. Bunun nedeni kuramin motif, tip gibi temel kavramlarinin ve bu konuda Tiirkiyede
yapilan ¢alismalarin diger boliimlerde ele alinmis olmasidir.
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MASALIN YAPISINA DAIR KURAMLAR

Masalin Bi¢imbilimi ve Propp

Yapisalc1 kuramin temelinde dilbilimi alanindaki ¢alismalar bulunur. Ancak bu kuram
sosyal bilimlerin pek ¢ok alanini etkilemistir. Bunlarin arasinda halk bilimi de bulunur.
Halk edebiyatinin pek ¢ok tiirii bu kuram aracilifiyla incelenmistir. Bu kuram, sozlii
kiltiire ait metinlerin yapisal 6zelliklerini inceleyip ortaya ¢ikartmaya ¢aligir. Yapisal
ozellikleri derinlemesine incelenen metinlerden; ortaya evrensel formiiller ¢ikartilmak
istenmistir. Bu yolla kuramcilarin arzusu insanligin ulusal degil evrensel bir kiiltiirel
yapist oldugunu gostermek olmustur. Yapisalci kurami masallar {izerinde uygulaya-
rak kendine has bir yontem gelistiren Rus halk bilimci Vladimir Propp (1895-1970)
olmustur. Dorson, Proppun Morfologiya Skazki (1928) adli ¢alismasini yapisal deneme
calismalarinda diger girisimleri golgede birakacak olan bir ¢aligma olarak kabul eder.
1958'de Ingilizceye Morphology of the Folk Tale (Masalin Bigimbilimi) adiyla gevrilen bu
caligmastyla birlikte Propp’un tiniiniin arttigini ve diger tilkelerde de taninmaya baslan-
digin1 aktarir (Dorson, 2011: 55-56).

Tiirkiyede Propp yontemi ile masallar1 inceleyen ilk arastirmaci olan Umay Giinay,
Propp’un dilbilim, edebiyat ve edebi tenkit, gostergebilim, etnografya, halk bilimi gibi
alanlarda oncelikli olmak iizere sosyal bilimlerde, metin tahlili alaninda 20. ylizyilin bas-
larinda yeni ve orijinal bir yaklagim olan yapisalciligin 6ncii kurucularindan oldugunu
soyler (Giinay, 2011: 19).

Masalin Bigimbilimi adli bu kitap, masallar: yapisal olarak inceler. Propp, masallarin
tarihsel arka planinin anlagilabilmesinin 6n kogulunun yapisal inceleme oldugunu belirtir.
Masallarin yapisal 6zelliklerinin ¢6ztimlendiginde masallardaki sabit ve degisken ogele-
rin ortaya ¢ikacagi ongorillmustiir. Propp, bicimbilim (morfoloji) s6zciiglintin, bigimle-
rin incelenmesi anlamina geldigini belirtir ve tipki Sydow’un yaptig1 gibi bitkibilimden
odiinglendigini sdyler. Propp, bitkibilimde, bigimbilim teriminin, bir bitkiyi olusturan bo-
liimlerin ve bu béliimlerin hem birbiriyle hem de biitiinle kurduklar1 bagintilarin incelen-
mesini kapsadigini aktarir. Propp’a gore bi¢cimbilim bagka bir deyisle bir bitkinin yapisinin
incelenmesidir (Propp, 2011: 3). Propp, daha dnce masalin bicimbilimi kavraminin var
olabilecegini hi¢ kimsenin disiinmedigini sdyler. Ona gore masal alaninda, bigimlerin
incelenmesi ve yapiy1 diizenleyen kurallarin ortaya konmasi organik olusumlar: inceleyen
bi¢cimbiliminki kadar kesinlikle olanaklidir (Propp, 2011: 3).

Umay Giinaydan 6zetle aktarmak gerekirse V. Propp, Masalin Bicimbilimi adini tasi-
yan eserinde malzeme olarak 100 peri masalini kullanmigtir. Propp metodunu; masallarin
sabit unsurlar1 olarak kabul edip, ispatladig1 “fonksiyonlar” tizerine kurmustur. Peri ma-
sallarinda var olan benzerliklerden hareket ederek masallarin sabit ve degisken unsurlari-
n1 tespit etmistir. Masallarda masal kahramanlarinin isimleri ve faydalandiklari nesneler
degismekte fakat masal kahramanlarinin yaptiklari is degismemektedir. Buradan, ayni ha-
reketlerin ¢esitli masal kahramanlarina aktarildig: kolayca goriilebilir. Masal kahraman-
lar1 daima ayni fonksiyonlari icra ettikleri i¢in fonksiyonlarin sayisi sinirli, her masalda
degisen masal kahramanlarinin sayisi ise sinirsizdir (Giinay, 2011: 28).

Proppun yontemi, sabit unsurlar iizerine kurulmustur ancak fonksiyonlara yardim-
c1 olan dort grup eleman tespit etmigtir. Tiim bunlar birlesir ve masalin yapisini olustu-
rur. Bunlar, olaylar arasinda irtibat1 saglayan baglayict unsurlar, hareketlerin maksat ve
nedenleri, masal kahramanlarinin ortaya ¢ikis sekilleri ve masal kahramanlarinin vasif-
laridir. Temel olarak Propp, yontemini iki kavram tizerine oturtmustur. Bunlar “rol” ve
“fonksiyon” kavramlaridir. Proppa gore fonksiyonlar bir masalin temel parcalaridir. Her
fonksiyon; belli bir nedene bagli olarak ortaya ¢ikan ve belli sonuglar1 olan masaldaki bir
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Propp’un izerinde calistigi
masallar, “peri masallari” veya
“olaganiistii masallar” olarak
adlandirilirlar

Fonksiyon: Bir masalin temel
parcalaridir. Her fonksiyon,
masaldaki bir karakterin aksiyonu,
yani belli bir nedene bagli olarak
ortaya ¢ikan ve belli sonuglari olan
bir harekettir. Bu fonksiyonlarin
saylsi otuz bir tanedir ve bu sayiy1
asmaz.

Rol: Masal karakterleri yedi
rolii oynarlar: hain, bagislayic,
yardimai, prenses, ayirici,
kahraman ve sahte kahraman.

karakterin bir “hareketi” (aksiyon) dir. Bir fonksiyon masaldaki hareketlerin akisi i¢cindeki
6nem durumuna gore tanimlanir. Tarihi-Cografi Yontem aksiyon ve karakterleri birbi-
rinden bagimsiz olarak kabul ederken Propp'un morfolojik yontemine gore bu hareketler
ve karakterler birbiriyle ve masalin biitiiniiyle iliskilidir (Ekici, 2010: 81-82). Masalda bir
catigmadan onun ¢oziimiine kadar uzanan gelisme bir “hareket’tir. Bir hareket ise bir dizi
fonksiyondan meydana gelir ki bazen bu hareket bir epizodu veya bir masalin tamamini
olusturabilir (Ekici, 2010: 82). Propp, olaganiistii masallarda otuz bir islev tespit eder. Ona
gore biitiin masallar biitiin islevleri sunmaz ama aralarinda bazilarinin yoklugu, geri ka-
lanlarin birbirini izleyis sirasini etkilemez. Bu islevlerin biitiinii, bir dizge, bir kompozis-
yon olugturur (Propp, 2011: 152). Ayrica Propp, masallarda ¢ok sayidaki islevin mantiksal
olarak bazi alanlara gore kiimelendigini s6yler. Bu alanlar, islevleri yerine getiren kisilere
uygun diisen eylem alanlaridir. Masalda su eylem alanlariyla karsilasilir:

1. Saldirgan (Koétii kisi)
Bagisc1 (Saglayicr)
Yardimct
Prens ve babasi (Aranan kisi)
Gonderen (Gorevlendiren)
Kahraman
Sahte kahraman” (Propp, 2011: 80-81).

Propp, sabit olan ve bir masaldan digerine nakledilen bu hareketlere “fonksiyon” adini
vermis ve masallar1 bu sabit unsurlara gore incelemistir. Masal kahramanlar1 daima ayni
fonksiyonlar: icra ettikleri i¢in fonksiyonlarin sayisi sinuirli, her masalda degisen masal
kahramanlarinin sayisi ise sinirsizdir. Aynilik ve gesitlilik, masallarin iki farkl 6zelligidir.
Masal kahramanlari, faydalanilan nesneler, adet ve inanglar, cevre masallarda cesitliligi ve
zenginligi, fonksiyonlar ise aynilik ve yeknesakligi/ tekdiizeligi saglar” (Giinay, 2011: 28).

5N O DR W

“Proppun ¢aligmasinda tespit ettigi dort grup yardimci element vardir:
Olaylar arasinda irtibati saglayan baglayici unsurlar.

Hareketlerin maksat ve nedenleri.

Masal kahramanlarinin ortaya ¢ikis sekilleri.

Masal kahramanlarinin vasiflar1” (Giinay, 2011: 28).

Ll e

Propp Yontemine Getirilen Elestiriler

“Proppun bi¢imbilimi, folklor ¢aligmalarinda biraz gecikmis olan heyecan verici bir d6-
niim noktasinin habercisiydi. Stith Thompson ve diger Amerikalilarin Antti Aarne’nin
Masallarin Tip Katalogu isimli (1910) galismasina, yayimlandiktan birkag¢ yil sonra
Amerikada tepki gosterdikleri gibi; Alan Dundes ve digerleri Propp'un sistemine 1958'de
gecikmis bir ceviriyle yanit verdiler. Igerigin tipolojisinden yapinin tipolojisine gegen bu
degisim, 1950 ve 1960’larin havasini yakalamisti. Tipler ve motifler rastgele alan derle-
melerinin agirihigini yansitiyordu. Birbirleriyle higbir temele dayanmayan bir iliski icinde
duruyorlardi. Simdi Propp, bir model gelistirmisti ve biitiin Rus skazki’lerinin (masal)
yapisini agiklayan bir tasarim ortaya ¢ikarmist:” (Dorson, 2011: 56). “Bu bagsari, sosyal
bilimlerde dogruluk ve verilerle desteklenmis genellemeleri takdir eden daha geng Ame-
rikal1 folklorculara Proppu sevdirmisti (Dorson, 2011: 57).

Proppun bu ¢alismasina yonelen ge¢ dikkat ve ilgi, beraberinde bir¢ok elestiriyi de
getirmistir. Ornegin, “Proppu en ¢ok elestirenlerden biri de, Proppun “Morphology of
the Folktale” adli monografisini yapisalci yaklagimin tstiinligiinit ve bicimci yaklagimin
kusurlarini gostermek i¢in kullanan taninmig Fransiz yapisalci/Structuralist Claude Lévi-
Straussdur. Proppun yaklasimini masallarin hemen hemen bitiiniiyle sozIii olmasina
ragmen, metinleri yazili sabit metin gibi algilayarak tahlil siirecinde sozlii 6zellikleri, ses



5. Unite - Metin Merkezli Masal Kuramlar

109

tonu, ruh héli, karakter gibi masallar1 birbirinden farkli kilan her seyi ortadan kaldir-
makla elestirilmistir. Propp’'un savunuculari ise, bu tiir bir elestirinin gereksiz ve asir1 ol-
dugunu ileri siirmislerdir. Ciinkii Propp'un yaklasimi masallarda bulunmayan anlamlar:
aramamaktadir, o psikanalizci gibi bir masaldan digerine farklilagan unsurlar1 aragtirma-
mustir. Propp, anlatimin yapisini olusturan yap: bloklarinin elementlerini tespit etmeye
galismistir (Giinay, 2011: 20).

Propp ve yontemine yurtdisinda gelen bu elestirilerin benzerleri Tiirkiyedeki halk bi-
limciler tarafindan da yapilmigtir. ilhan Baggdz bu kisilerin basinda gelmektedir. Baggdze
gore; Vladimir Propp'un 1928'de yazilan kitabs; ingilizceye ancak 30 yil sonra, 1958'de gev-
rildi. Bagg6ze gore bu kitap kisa zamanda ikinci baskisini yaparak moda olmustur. Ama
bu kitap daha yaymlandig: vakit, yaklasimin eksiklikleri belirtilmis ve bunun pek soyut
bir model olusturdugu ileri siirtilmiistii. Onun yap1 arastirmasinda metin yoktur, biitiin
masal matematik formiillerle ifade edilmistir. Su denklem bir masaldir:

MNW
alC(H')® MNUW?” (Baggéz, 2002: 37).

Baggoz, masali formiile indirgeyen bu yaklagimini elestirirken “Proppun yaklagimi
ile, masalin dili incelenemez, masalin kisileri iizerinde yorum yapilamaz, masal toplum
iligkisi ortaya konamaz, masalin bir saka mi yahut toplumsal elestiri mi oldugu anlasila-
maz, daha ileri gidilerek denilebilir ki metnin gergek bir masal m1 oldugu yoksa uydurma
mu1 oldugu belirtilemez” (Basgoz, 2002: 37-38) diyerek Propp metodunun belirsizlikleri-
ne dikkat ¢ekmistir. Bunun disinda Basgdz, Propp’un ¢aligmasinda iyi bilinmeyen, biraz
karanlikta kalan bir nokta daha oldugunu séyler ve bunu soyle ifade eder: “Kendisi diyor
ki ‘Bityiik sayida masali kargilagtiranlar goreceklerdir ki bazen, masalin ortasina ait bir
eleman, basinda yer aliyor. Yapiy: aragtiran insan en énemli elemani goz 6ntinde tutar ve
onemsizlikleri bir tarafa birakir’ (aktaran Basgoz, 2002). Propp'tan sonra kimse ¢ikip da
ayn1 Rus masallarini incelemedigi icin, benzerlikleri bir araya getirirken onun énemsiz
saydig1 seylerin ne 6l¢iide 6nemsiz olduguna dikkat etmis degildir. Proppun yaklagimi
kullanilirken belirtilen bu eksikliklerin goéz oniinde tutulmas: gerekir” (Basgoz, 2002:
37-38). Goriildugi gibi Propp kuramsal agidan birtakim elestiriler almistir. Buna karsin
hala sinemada, tiyatroda ve diger yaratici endiistrilerde Proppun ortaya koydugu masal
fonksiyon ve rolleri kullanilmaktadir. Bu baglamda Propp’'un kuraminin metin merkezli
kuramlar arasinda 6énemli bir yeri oldugunun vurgulanmasi gerekmektedir.

ilhan Basgoz, Propp’un masali formiillere dskmeye ¢alisan yaklasimini elestirirken neye
dikkat ¢ekmistir?

Psikanalitik Kuram

Folklor kuramlari arasinda en ¢ok bilinen kuramlardan biri olan Psikanalitik Kuram, sa-
dece halk bilimi alaninda degil edebi romanlardan sinema filmi ¢6ziimlemelerine kadar
pek cok alanda siklikla bagvurulan bir yontemdir. Kuramin 6nemli temsilcileri arasinda
Sigmund Freud, Wilhelm Wundt ve Carl G. Jung yer alir. Psikanalitik kuram Dorson'un
deyimiyle ayni zamanda en ¢ok kargi ¢ikilan ve tartisilan halk bilimi kuramlarindan-
dir (Dorson, 2011: 41). Psikanalitik kuram konusunda Metin Ekici “19. yiizy1l mitoloji
aragtirmalarinda, gesitli mitik anlatmalarda bulunan sembollerin ‘Giines Mitleri Okulu’
mensuplarinca tek bir nedene baglanmasi ve ¢esitli halk yaratmalarindaki sembollerin
yer alis ve kullanilig seklinin; insanlarin doga olaylarindan etkilenmesi ve gok cisimleri-
nin hareketlerini gézlemleyerek onlar: yarattiklar1 anlatmalarda sembollere doniistiire-
rek ifade ettiklerini agiklamalar: psikanalistlerin temel itiraz ve hareket noktalarini olus-
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turmugtur” der (Ekici, 2005: 97). Metin Ekicinin sdylediklerinden hareketle kuramin
metin merkezli bir halk bilimi kuram1 oldugu soylenebilir. Ekici daha sonra “Insanoglu
en eski donemden itibaren bazi arzu ve isteklerini gerceklestiremediginde bunlar1 bas-
tirmakta ve bastirilan arzu ve istekler bilingaltina itilmekte, ancak bunlar riiyalar bagta
olmak tizere ¢esitli fantezilerde ifade edilecek bir yol bulmaktadir” demistir (Ekici, 2005:
97). Bu noktada kuramin riiyalar ve rityalarin fonksiyonlarindan hareket ederek kendi
yontemini belirledigi goriiliir.

Psikolojik yontemin en 6nemli temsilcisi olan Sigmund Freud, bilingaltinin nasil ¢a-
listigini agiklamak i¢in mit, masal, tabu, fikra ve batil inanclara yonelmis ve Riiyalarin
Yorumlar: (Interpratations of Dreams, 1900) adl1 eserinde bilingalt1 ve igleyis yontemini
agiklamistir. Oguz Cebecinin aktardigina gore bu eserde Freud sunlari sdylemektedir:
“Insan zihni ii¢ tabakadan ya da sistemden olusmaktadir. Bunlar sirasiyla biling, énbiling
ve bilingaltidir. Onbiling ve bilingalt, biling diizeyinde temsil edilip edilmemelerine gore
ve kendi aralarinda gecirgenligin diizeyine bagli olarak, bilin¢ten ve birbirlerinden ayrilir-
lar” Freud'un gelistirdigi ikinci kuram ‘Yapisal Model’ kurami adini tagimaktadir. “Yapisal
model, Freud’un 1923 yilindan itibaren savundugu ve giiniimiizde daha yaygin olarak bili-
nen modeldir. Insan zihninin ego, id ve siiperego adli ii¢ kavramdan olugtugu varsayimina
dayanmaktadir. Bunlardan id (altben) insan zihninde, giindelik yasam1 yoneten mantik
ve ahlak ilkelerinden uzak, serbest enerji akisiyla belirlenen ilkel ve ilksel bir olusumu
gosterir... Ego (ben) ise insan zihninin kisisel olan tarafidir ve idin aksine gercek ilke-
si tarafindan yonetilir. Mantik ve akilcr diistincenin belirledigi ego insan zihninin diger
unsurlarinin yani id ve siiperegonun hem kendisiyle hem de birbirleriyle olan iliskileri-
nin merkezinde yer alir. Stiperego (iistben) igsellestirilmis ana-baba imgelerinin etkisiyle
olusmus denetleyici bir giicli gosterir; temel ilkesi, belirli bir eylem ya da diisiincenin ana-
babanin onay ve sevgi duygusunun kaybina yol agip agmayacagi sorusuna verilen bir yanit
cercevesinde kisinin yagamina yon vermektir” (Cebeci, 2004: 217-219).

Erich Fromm da peri masallari iizerine psikanalitik kurami uygulayan isimlerden bi-
ridir. “Erich Fromm peri masallarini, mitleri ve rityalar1 psikanalitik agidan yorumlayan
The Forgotten Language (Unutulmus Dil) adl1 6ncii kitabini yazmistir” (Dorson, 2011: 44).
Kurami uygulayan Fromm, Kirmizi Baglikli Kiz'in bir kurt (erkek) tarafindan bastan ¢ika-
rilan ve erdem yolundan ayrilan bir bakireyi temsil ettigini sdyler. Freudcu okumanin ke-
sinlikle 6tesine geger. Fromma gore kurt, karnini (rahmini) kizla ve onun biiyiikannesiyle
doyururken aslinda gebelik kiskan¢ligi gosterir, kirmizi bashkli kiz da kurdun karnina
kisirlik taglarini yerlestirirken onu cezalandirir. Bu masal erkeklerden ve cinsel iliskiden
nefret eden kadinlar: temsil eder (Dorson, 2011: 45).

Freud’'un ardindan kuramin bir diger onemli temsilcisi ise Carl Gustav Jung'tur.
Dorson'un aktardigina gore, “C. G. Jung, Freud'la olan entelektiiel iliskisini kopararak
1913’te Isvigrede kendi analitik psikoloji okulunu kurmustur. Dorson’a gére, Jung ve ta-
kipgileri psikanalizin cinsel sembolizmini ve ismini reddetmesine ragmen her iki grup da
folkloru kendi disiplinlerinin ayrilmaz bir pargasi olarak goriirler ve hem Freud hem de
Jung mitleri ve peri masallarini sembolizm metoduyla yorumlarlar. Kadin-erkek cinsellik
organlari tizerinden kurulan Freudyen karst ciftler, Jungda agik cinsel terimlerden ziyade
bilin¢-bilingalti, yagam-6liim, tanri-seytan gibi metafizik terimler olarak yeniden bahis
konusu olur. Yorumlarin her ikisinde de bilingalt1 kavrami anahtar gérevini gérmektedir
(Dorson, 2011: 50).

Jung’un kurama kazandirdigi belki de en yeni kavram “arketip”tir. “Jung kolektif bilin-
caltryla Freud tarafindan tanimlanan kisisel bilingalt1 arkasindaki beynin derinlerindeki
tabakaya ulasmistir. Jung, Déort Arketip adindaki ¢alismasinda arketipler hakkinda sunla-
r1 sdylemektedir: “Psisik olan her sey 6nceden bi¢imlenmis oldugu i¢in psikenin tek tek
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islevleri ozellikle de bilingdist egilimlerden kaynaklananlar da 6nceden bigimlenmistir.
Bunlarin en 6nemlisi yaratici fantezidir. ‘Tlkimgeler’ fantezi iirtinlerinde gériiniir hale ge-
lir ve arketip kavrami 6zel uygulama alanini burada bulur” (Jung, 2005: 20). Jung, eserinde
arketiplerin yalnizca gelenek, dil ve go¢lerle yayginlasmadigini, her zaman ve her yerde
herhangi bir dis etkenden bagimsiz olarak kendili§inden yeniden ortaya ¢ikabileceklerini
de soylemektedir (Jung, 2005: 20).

Jung’un bahsettigi dort arketip sunlardir:

1. Anne Arketipinin Psikolojik Yonleri

2. Yeniden Dogus Uzerine

3. Masallarda Ruhun Fenomenolojisi Uzerine

4. Hilebaz Figiiriiniin Psikolojisi Uzerine (Jung, 2005: 17-137).

“Jungcu yaklasimin halk edebiyat: metinleri {izerinde en etkili uygulayicist ise Ameri-
kal1 bilim adami Joseph Camphelldir. ‘Bin Yiizlii Kahraman (The Hero with a Thousand
Faces, 1949)’ adl1 galismasinda, farkli toplumlardaki mitik anlatilar1 ele alan Camphell, bu
anlatilardaki ‘asil tiir kaliplarinr’ evrensel yapilar olarak belirlemis ve bunda da psikolojik
etkinin nasil ortaya ¢iktigini gostermistir” (Ekici, 2010: 77).

Tiirkiyedeki halkbilimi ¢aligmalarinda psikanalitik yontemin denendigini belirten
Metin Ekici, Seyfi Karabagin bu yontemin Tiirk halk edebiyati yaratmalarina uygulanma-
sinda bir 6ncii oldugunu soylerken 6zellikle bazi masal ve maniler tizerinde yaptig1 deger-
lendirmelerin kayda deger oldugunu da ekler (Ekici, 2010: 78). Kuramin Tiirkiyedeki bir
baska uygulayicisi ise Bilgin Saydamdir. Saydam, Deli Dumrul’'un Bilinci adli kitabinda bir
psiko-mitoloji denemesi yaptigini belirtir ve Dede Korkut Kitabinda yer alan Deli Dumrul
hikayesini bu yénteme gore ¢oziimler (Saydam, 2013).

Metin Ekici de kurama yoneltilen elestirilerden bahseder. Ekici’ye gore kuram halk
edebiyat1 yaratmalarinin metin anlami hakkinda farkl ve yeni bir pencere agmis goriin-
mekle birlikte, bu yontemin ortaya koydugu sonuglar ucu ag¢ik ve fantastik olmasi gibi
nedenlerle ¢ok elestirilmistir. Esasi itibariyle metinlerden hareket ederek bir tiir sub-
jektiflik tizerine kurulu olan yontem, oldukea renkli ve farkli yorumlar getirmektedir
(Ekici, 2010: 78).
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\ON Erken donem masal kuram ve kuramcilarini taniya-

AMAG

bilmek

Avrupadaki romantik hareketler ve uluslagma akim-
lar1 go¢ kuramlarinin temelini olusturur. Bu kuram-
larin gogu masal ve mitlerin kokenini bulmay: hedef-
lemistir. Dolayisiyla koken ve go¢ bu agidan en ¢ok
tartisilan kavramlar olmustur. Grimm Kardegler, Max
Muller, Theodor Benfey, C. G. Jung gibi aragtirmacilar
erken donem kuramlarinda etkili olmugtur. Grimm
Kardesler’in gelistirdigi mitolojik kuram, milli kiiltii-
rii en eski haliyle barindirdig1 diistiniilen mitleri geg-
misi ve bugiinii kiyaslayan bir bakigla merkeze almak-
tadir. Mitlerin meteorolojik gelisimi teorisi ise bir¢ok
mitin temelinde firtina, yagmur, simsek, riizgar gibi
doga giiglerini goriir. Giines mitleri teorisi gergeve-
sinde ise Max Miiller, bir bakima Grimm Kardesler'in
benimsedigi yoldan devam ederek, kuzey ve giineye
g6¢ eden halklarin giines ve safag: belirten terimle-
ri de parlayan gok varliklar: inaniglarinin sembolleri
olarak yanlarinda gétiirdiiklerini iddia etmistir. Ma-
sallarin Hint kokenleri {izerinde aragtirmalar yiiri-
ten Theodor Benfey go¢iin ilk kaynagi olarak Hint
edebiyatini kabul etmis; Avrupa halklarinin ashinda
Hindistandan gelen tema ve motifleri yeniden tretti-

gini 6ne stirmustiir.

Tarihi cografi Fin kurami’ni ¢esitli yonleriyle degerlen-
direbilmek

Karsilastirilmali Folklor Kuramu olarak da adlandiri-
lan bu kuram temelde, 19. yiizyilin romantik ve mil-
liyet¢i ortaminda her kiiltiiriin kendi kokenini arama
hedefinin bir neticesi olarak dogmus ve halk edebiyat1
metinlerini kargilagtirarak belli sonuglara ulagmay:
amaglamigtir. Yontemin kurucusu, Kalevala destani-
nin kaynaklarini tespit eden Julius Krohndur. Krohn,
bu anlatmanin gesitli e metinler héalinde nasil bulun-
dugunu, onlarin yayilma yollarini ve sonugta bunlarin
nasil birlestirildigini agiklayarak tarihi-cografi yonte-
min temelini olugturmustur. Julius Krohn'un 6limiin-
den sonra oglu Kaarle Krohn (Halk Bilimi Yontemi’ni
yayimlamistir), Axel Olrik, Antti Aarne ve Stith
Thompson bu kuram baglaminda 6nemli ¢aligmalar
yirtitmiigtiir. Kuramin temel arayis1 her masalin belli
bir yer ve zamanda yaratilmis oldugunun ispatlan-
masidir ve ayrica sozli kiiltiir trtinlerinin urformik
yani ilk halinin bulunabilecegini diisiiniirler. C. Von
Sydow’a ait ekotip kavrami, ona gore karsilastirmali

yontemin mantiksal bir uzantisidir. Bu kuram urform

(ilk bigim) arayist nedeniyle elestirilmis, bu kavramin
yerine Sydow ekotip kavramini 6nermistir. Ayrica bu
yontem baglam, estetik ve tislubu dikkate almaksizin

metin odakli hareket ettigi icin de elestirilmistir.

Yapisalci kurami propp ve masalin bigimbilimi iizerin-
den ifade edebilmek

Temelinde dilbilimi ¢aligmalar1 yaratan yapisalci ku-
ram, sozli kiiltiire ait metinlerin yapisal 6zelliklerini
inceleyip evrensel formiiller ortaya koymaya ¢alis-
mustir. Vladimir Propp bu kurami masallar tizerinde
uyguladig1 Masalin Bi¢imbilimi adli bir eser yayimla-
mustir. Bu eserde masallarin yapisal 6zelliklerinin ¢6-
ziimlendiginde masallardaki sabit ve degisken 6gele-
rin ortaya ¢ikacag 6ngorilmistiir. Propp metodunu,
masallarin sabit unsurlari olarak gordiigii sinirli fonk-
siyonlar ve rol iizerine kurmustur. Propp’un gelistir-
digi yontem, metinleri yazili sabit metin gibi ele alip
tahlil asamasinda sozlii 6zellikleri, ses tonu, ruh hali,
karakter gibi masallar: farkli kilan 6zellikleri géz ard:
etmekle elestirilmistir. Ayrica ortaya koyulan yapinin
bir anlam tagimadig1 ve masali formiillere indirgedigi
6ne siiriilerek farkli elestiriler yonelten aragtirmacilar

da olmustur.

Psikanalitik kurami yorumlayabilmek

Onemli temsilcileri arasinda Sigmund Freud, Wilhelm
Wundt ve Carl G. Jung'un yer aldig1 bu kuramin ha-
reket noktalarindan biri, bastirilan arzu ve isteklerin
bilingaltina itilmesi ve kendi ifadesini riiyalarda bul-
masidir. Masallarin bilingalt1 ile baglantist oldugunu
ve masalin bu kuramin takipgileri tarafindan inceleme
alanina dahil edildigini bilmemiz gerekir. Bu kurama
gore masallar, bireyin kendi bilingaltindaki meseleleri
kiiltiirel sagaltim yontemiyle yeniden gozden gegir-
mesini, kendiyle yiizlesmesini saglar ve bu nedenle
kugaktan kusaga aktarilirlar. Freud, bilingaltinin na-
sil galistigint agiklamak igin mit, masal, tabu, fikra ve
batil inanglara yonelmistir. Bagka bir isim olan Erich
Fromm ise peri masallar1 {izerine psikanalitik kurami
uygulamustir. Kendi analitik psikoloji okulunu kuran
Jung biling-bilingalti, yasam-oliim, tanri-seytan gibi
metafizik terimleri kargit ciftler olarak degerlendirir.
Jung’un kurama kazandirdig: arketip kavrami oldukga
6nemlidir. Onun yaklagiminin en iyi uygulayan Joseph
Campbelldir. Bu kuram metin merkezli olmast ve folk-
lor wirtinlerini ¢oziimleyerek biitiin kiiltiirler i¢in geger-

li bir yargiya ulagmas: gelmektedir.
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Kendimizi Sinayalim
1. Tarihi-Cografi Fin Kuram ile ilgili kavramlar asagidaki-

lerden hangisinde birlikte verilmigtir?
a. ur-form, motif, ekotip

motif, arketip, formel

arketip, ur-form, otkiing

tekerleme, ekotip, tip

o a0 o

formel, varyant, 6tkiing

2. Asagidakilerden hangisi Tarihi-Cografi Fin kuramcilari
ve ¢alismalarindan biri degildir?

a. Kaarle Krohn-Halk Bilimi Yontemi

b. Axel Olrik-Halk Anlatmalarinin Epik Yasalar1

¢.  Annti Aarne-Masallarin Tip Katalogu

d. Stith Thompson-Masal Tip Katalogu ve Halk Edebi-

yatinin Motif indeksi
e. Joseph Camphell-Bin Yiizlii Kahraman

3. Krohnlar tarafindan derlenmis olan masallar1 tasnif isi-
ni tstlenir. Masallara numaralar vermek suretiyle ise baglar.
1910 yilinda FFC serisinden yayimlanan “Verzeichnis der
Marcheantypen (Masal Tipleri Dizini)” adl: masal tipleri ka-
talogunda masallar1 ti¢ ana baghk altinda siniflandirmgtir (1.
Hayvan Masallar1 (1-299)/ II. Giinliik (Asil) Masallar (300-
1199)/ III. Anekdotlar ve Sakalar (1200-1999)). Bu tasnifi
Finlandiya, Danimarka ve Almanyadan derlenmis (Grimm
Masallar1) masallardan hareketle hazirlamistir.
Burada bahsedin kisi ve benimsedigi kuram agagidakilerden
hangisinde birlikte verilmigtir?

a. V. Propp- Yapisalcit Kuram
Antti Aarne- Tarihi Cografi Fin Kurami
Axel Olrik- Tarihi Cografi Fin Kurami
V. Propp- Tarihi Cografi Fin Kurami

o a0 o

Antti Aarne- Yapisalcilik Kurami

4. Thompson, “Halk Edebiyatimin Motif Indeksi (The Motif
Index of Folk Literature)” adl, alti ciltlik calismasinda, gesitli
diinya anlatilarinda tespit ettigi motifleri alfabetik olarak sira-
lamus, altinci ciltte ise konu ve kavramlarin dizinini vermistir.
Asagidakilerden hangisi Stith Thompsonn smiflandirdig:
motiflerin ana baghklarindan biri degildir?

a. Mitolojik Motifler

b. Hayvanlar

c.  Yasak (Tabu)
d. Elma

e. Sihir (Biyii)

5. Fin okulunun temel kavrami olan ur-formu elegtirerek
yerine “oicotypes” (ekotip) kavramini ilk kez 1927'de 6ne sii-
ren kuramcr agagidakilerden hangisidir?

a. C. Von Sydow

b. Stith Thompson
c. V.Propp

d. Axel Olrik

e. Antti Aarne

6. Bir halk masali veya sarkisinin tam olarak nasil bir yer-
den bagka yere geger. Yani folklorun bir bireyden digerine
aktarildigini diisiinen ve bunu “aktif geleneksel tastyicilar’,
“pasif geleneksel tagiyicilar” diye bir ayrim yaparak ele alan
aragtirmaci agagidakilerden hangisidir?
a. Stith Thompson
V. Propp

b.
c.  C.Von Sydow
d. Axel Olrik
e. Antti Aarne
7. Yapisalct kurami masallar izerinde uygulayarak kendine
has bir yontem gelistiren ve Morfologiya Skazki adli eserin
sahibi Rus halk bilimci asagidakilerden hangisidir?
a. C. Von Sydow

b. W.Bascom
c.  Vladimir Propp
d. Axel Olrik
e. Stith Thompson

8. Bilingaltinin nasil ¢alistigini agiklamak i¢in mit, masal,
tabu, fikra ve batil inanglara yonelmis Riiyalarin Yorumlar:
adli eserinde bilingalt1 ve igleyis yontemini ele alan Psikolojik
yontemin en énemli temsilcisi asagidakilerden hangisidir?
a. Claude Lévi-Strauss
Sigmund Freud

b.

c. V.Proop
d. Stith Thompson
e

Malinowski

9. Jung'un, Psikanalik Kurama kazandirdig1 kavram asagi-
dakilerden hangisidir?

a.  Arketip
b. Ekotip
c.  Motif
d. Epizot
e

Formel
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10. Tirkiyede Propp yontemi ile masallar1 inceleyen ilk
arastirmaci ve eseri asagidakilerden hangisinde birlikte ve-
rilmigtir?

Umay Giinay, Elazig Masallar1

Saim Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt Masalalar:
Mehmet Yardimci, Malatya Masallar1

Ali Berat Alptekin, Taseli Masallar:

e. Bilge Seyidoglu, Erzurum Masallar1

a0 oop

Okuma Parcasi

Ornek Masal: Nardaniye Hanim

Bir varmis, bir yokmus. Evvel zaman iginde, kalbur saman
iginde... Bir adamcagiz varmis. Bunun bir tane on iki on {ig
yaslarinda, bir kizi varmis. Kizin anasi 6lmiis. Babast,

“Kimi alayim, kimi alayim?” diye diisiiniir dururmus.

Kizin hocast:

“Kizim, babana soyle beni alsin. Ben sana soyle bakarim,
boyle bakarim..” demis. Kiz da gelmis eve:

“Baba, alacaksan benim hocamui al. Bagkasini istemem.” de-
mis. Adam, “Peki,” der. Bu kadini alir.

Aradan bir zaman geger kadin baslar tivey kizin1 kiskanma-
ya. “Ne yapsam da bu kizdan kurtulsam?” diye diisiiniirmis.
Bir giin, bir bayram giinii imis, herkes gezmeye gidiyormus.
Kadin kocasina yalvarir:

“Bu da kizdir, gengtir; varsin gitsin, biraz eglensin,” der.
Adam da razi olur. Kadn bunun tizerine:

“Kizim, der, sen git, ben yemegini arkandan getiririm?”

Kiz gider, kirlarda arkadaslariyla giiler, oynar... Artik iyice
karni acikmig, annesi goriinmiiyor... Neyse, epey bir zaman
sonra kadin gelir. Meger evde zehir gibi tuzlu bir bogaca
yapmuis. Bir testiye de su doldurmus, igine bir yilan yavrusu
koymus. .. Kiz bogagay1 yer. Az sonra susar. Diker testiyi, buz
gibi suyu kana kana iger, yilan1 da yutar, haberi yok kizcagi-
zin. Kizin hali degisir, giin giinden karni sigser. Kadin ebelere
gosterir. Kocasina der ki bir giin:

“Ah, yahu, o giin ben senin soziinii dinlemedim, kizi kira
gezmeye gonderdim. Herhalde birine kanmus, gebe kalmus...”
Adam da pek namuslu imis. Bu is pek giictine gider. Kizini da
¢ok severmis. Gece uykular1 kagar. Kizini yiizlemeye, d6viip
sévmeye de kriyamazmus. Bir giin, artik dayanamamus, kizina:
“Haydi seni gezmeye gotiireyim,” der. Bir dagin tepesine ¢1-
karir. Orada bir agacin altina otururlar.

“Kizim, yoruldun, yat dizime de sana ninni soyleyeyim,
uyu,” der.

Kiz yatar babasinin dizine. Babasi ninni soylerken uyur.
Adam o zaman, bir kamigin igine bir ar1 koyar, kizin basucu-
na asar, birakir gider. Ar1 kamis i¢inde vizildadikea kiz da ba-
basi ninni soylityor sanirmis... Nihayet uykusunu iyice alir,

uyanir, bir de bakar ki, bir ar1 basucunda vizildiyor, babas:
gitmis... Baglamis aglamaya:

“Ah, benim halim ne olacak?” diye déviiniir. Karni da bii-
yiimis, i¢i lombur lombur edermis. “Biitiin bunlar tivey
anamin tuzagl...” der kizcagiz, ne edecegini sasirmis, baslar
dagdan agagiya inmeye... Bir dere kenarina varir. “Surada bir
abdest alayim, Allah’a siginayim. Bakalim Allah ne gosterir;’
der. Dereye egilmis abdest aliyormus, baslar karninin iginden
cagil cagil bir ses gelmeye. Derenin i¢inden de bagka bir ses
buna cevap vermis... Bir de ne gorsiin, agzindan kagis kagis
bir yilanla yavrular1 ¢itkmasin m1? Kizcagiz hafifler, ferahlar
ama dag basinda yapayalniz kalmis. .. Kalbi mahzun, diisiine
diisiine bir yol tutturur, gider gider... Ortalik kararmaya bas-
lamis. .. Uzaktan bir 151k goriir:

“Suraya gideyim belki beni alirlar,” der. Varir o 151810 oldu-
gu eve, kapiy1 calar. Acarlar. Meger orast Kirk Haramilerin
evi imis.

Bunu goren Haramiler:

“Kiz senin burada isin ne?” derler. Kiz da bagindan gegenleri
anlatir.

“Ah der, beni babam béyle boyle, dagda birakti. Allah rizas:
i¢in alin beni igeri, size sigindim, bu gece misafir edin”

Kirk Haramiler bakarlar ki, diinya-giizeli gibi bir kiz, yiiziine
bakmaya kiyilmaz... Kiza derler ki:

“Sen surada otur biz bir goriigelim.”

Kirk: da bir odaya gider, baglarlar miizakereye.

“Birimiz alsak, birimiz ister; birimiz alsak birimiz ister...
Bize siginmis, namuslu bir kiz, bagka tiirli de edemeyiz. En
Gelirler:

“Kiz, derler sen bizim diinya ahret kardesimiz ol. Biz geti-

iyisi bunu kirkimiz kardes edinelim,” derler.

relim sen pisir, otur keyfine bak..” “Peki” der kiz da. Artik
bunlar kardeslerini dyle severler dyle severlermis ki, diinya-
da, tstiine toz kondurmazlarmis. O da onlar1 severmis.

Kirk Haramilerin evinde oturmakta olsun... Biz gelelim
analiga.

Ay dogmus, ayin on besi. Kadin ¢ikmis ayin karsisina. ..
“Ayim, ayim,

Sen mi giizel ben mi giizel?”

Ay da der ki oradan

“Ne sen giizel, ne ben giizel,

flle Nardaniye Hanim giizel”

(Kizin ad1 Nardaniye Hanim imis...) Bunu duyan kadin “Ey-
vah, der, kaltak 6lmemis. Bu is gizli kalmaz, meydana ¢ikar.
Simdi ben ne yapayim?..”

Hemen kocasma gider “Aman kocacigim, der, yavrucagizi
nerelere birakmistin? Rityama girdi. A¢ midir, susuz mudur?
Gideyim arayayim”

Adamcagizin da, o giin bugiin iki gozii iki gesme kizinin der-
dinden erimis bitmis, diinyadan elini etegini ¢ekmis... Kari-
sinin bu diisiincesine i¢inden sevinir. Gider kadina biraktig
dag1 gosterir.
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Kadin bir sepet kiraz alir, hepsini zehirler. Takar koluna
sepeti. Kocasinin gosterdigi yerden asagiya dogru yiiriir.
Gider, gider, uzakta bir ev goriir. “Mutlaka buraya siginmis-
tir;” der. Ama kendisini bir bagka kiyafete sokmus: Bir ferace
giymis, bir gozii agik oteki ortiild... Yiriir eve dogru... Kiz
da igini bitirmis, elini yiiziinii yikamis, pencerenin 6ntinde
oturuyormus. Kadin gelir, “Kiraz satiyorum, kiraz...” diye
kapinin 6ntine. Kiz da: “Kiraz alayim da, pencerenin 6niin-
de yiyeyim,” der.

Hemen g¢ikar yarim okka kiraz alir... Oturur pencerenin
ontine, kirazlarini yiyecek... Penceresinin yukarisinda kirk
tane kusu varmus, kafeste, onlarla eglenirmis. Kuslar baslar:
“Cik, cik cik, cik..” diye kiraz istemeye. Bir tane ona vere-
yim, bir tane ona derken sepette kiraz biter, kiza bir tane
bile kalmamus. Kiz bir de bakar ki, kirazi yiyen kus 6liiyor,
yiyen oliiyor... Oturur pencerenin 6niine, iki gozii iki ¢es-
me aglar, kizcagiz. Kuslarini pek severmis... Aksam olur,
kardesleri gelir...

“Ne agliyorsun kardes,” derler.

“Ah, kuglarim 6ldi... Kirazc gegiyordu, kapidan aldim kug-
lara verdim. Hepsi 6ldii”

Kirk Haramiler:

“Sen sag ol, kardes, biz sana daha giizellerini getiririz, der-
ler. Sakin bir daha kapidan gegen bir seyden alma... Ya sen
olseydin?”

Ertesi giin evvelkilerden giizel kirk tane kus getirirler, kafes-
lere koyarlar.

Aradan bir ay geger, yeni ay dogar. Analik ¢ikar ayin kar-
sisina:

“Ayim, ayim,

Sen mi giizel, ben mi giizel?” der.

Ay da:

“Ne sen giizel, ne ben giizel,

ille de Nardaniye Hanim giizel,” diye cevap verir.

“Ah, kaltak kiz, 6lmemis..” diye, bu sefer gider kadin, bir
kagit sakiz alir. Sakiz1 zehirler. Gene varir Haramilerin evi-
nin oniine: “Sakiz satarim, sakiz satarim...” diye ge¢meye. Kiz
kendi kendine: “Bu yenecek sey degil ya... Alayim..” der, alir
kadindan sakizi. Kuglar gene baslar otiismeye: “Cik, cik, cik,
bana, bana..” diye. Kiz der ki:

“Durun, ¢igneyeyim de dyle vereyim?”

Sakizi atar agzina, bir iki ¢ignerken, diser serilir oldugu
yere. Aksam olur, kardesleri gelir bakarlar ki, kiz serili ya-
tiyor. “Eyvah, kardesimiz 6lmiis. Biz nasil dayanalim bunun
acisma? Nasil gomelim topraklara?” diye aglasirlar. Bir altin
tabut yaptirirlar. Igine kizi koyarlar. Artik nereye giderlerse,
bu tabutu tagirlarmus.

Bir giin bunlara bir padisahin oglu rast gelmis... Der ki sehzade:
“Sormak ay1p olmasin ya, ben size kag kere rastladiysam hep
bu tabutla gordiim. Bunu neden boyle tasirsiniz?”

“Ah, sorma, derler Kirk Haramiler, biz kir tane kardesiz, bir

tek bacimiz vardi. O bacimiz 6ldi. Kiyamiyoruz topraga
gommeye. Boyle tagiyoruz”

Bunun tizerine sehzade der ki:

“Bana verir misiniz bu tabutu?”

“Veririz ama gomersin.”

Sehzade:

“Namusumun {izerine s8z veriyorum ki ggmmem. Oliinceye
kadar kendi odamda saklarim,” der. Kirk Haramiler tabutu
verirler.

Sehzade alir bu emaneti, odasina koyar. Ama merak da eder.
Bir de acar bakar ki, ne gorsiin, diinya giizeli bir kiz. Mum
gibi sararmis, ama giizelliginden zerre kaybetmemis. Oglan
deli olur. Kiz1 kaldirir, kdseye oturtur. O giinden sonra, ka-
piy1 kilitler; kimseyi igeri koymazmis. Aksamiistii odasina
giile giile girermis, sabahleyin aglayarak ¢ikarmus. Bir lalasi
varmig oglanin, dikkat eder, bu oglan giin giinden sarariyor,
yemiyor, igmiyor. Merak eder. Cilingirden bir anahtar uydu-
rur kapiya. Bir giin girer igeri, bakar ki ayin on dérdii gibi bir
kiz, sapsari, cansiz yatryor. Ama dliiye de benzemiyor. Thtiyar
adam, tecriibeli ne olsa, anlar ki bu sagdir. Orasin eller, bura-
sini eller. Bir de bakar ki avucunda sert bir sey. Sokar parma-
gin1 ¢ikarir, bir sakiz. O saat kiz: “Hapisuuuu, hapisuuuu..”
diye aksiraraktan uyanir, gozlerini agar, bakar ki basucunda
yabanct birisi...

“Aman, burasin neresi? Kardeglerim nerde? Kuslarim ner-
de?..” diye baglar aglamaya..

Hemen lala kosar Bey’in ogluna:

“Miijde, miijde, Sehzadem, der, senin hastan dirildi.
“Sehzade gelir bakar, sahiden de kiz dirilmis agliyor...

Artik sevincinden ¢ilgina doner. Hemen Kirk Haramilere
haber gonderir. Onlar da gelirler, sevinirler, bayram ederler.
Sonra Beyoglu ile Nardaniye Hanim, kirk giin kirk gece dii-
gin yapip evlenirler. Beyin oglu kizin basindan gegenleri
dinler. Babasini getirtir. Adamcagiz, kederinden bir kara top
olmus... Beyoglu sorar:

“Derdin nedir, babacigim?”

“Ah, der adam, derdimi nasil anlatayim garesiz dert..”

Kizini dag basina biraktigini anlatir.

“Nigin yaptin bu igi?” derler. O da:

“Boyle boyle, kizim gezmeye gitmisti... Bir kaza gelmis basi-
na, namusuma yediremedim,” der.

Kiz1 ¢agirirlar, baba kiz birbirilerinin boynuna atilirlar.

Kiz bagindan gegenleri bir bir anlatir. Hemen giderler, analig1
getirirler Beyin oniine. Ona derler ki:

“Kark satir mi istersin, kirk katir mi1?” Kadin da:

“Kurk satir ditsman bagina, der. Kirk katir verin de silama gi-
deyim”

O zaman, kadini kirk katirin kuyruguna baglarlar, kirkina da
bir kamg1 vururlar. Uvey ana da yaptiklarinin cezasini bulur...
Onlar ermis muradina, biz de erelim muradimiza...
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iki Dost

Giinlerden bir giin hamile bir kadin ormandan odun toplu-
yordu. Eve yetisemeden ¢ocugunu bir ¢inar agacinin dibinde
dogurdu. Dogan erkek ¢ocugun adini Cinarbay koydu.
Cocuk her giin ¢inar agacinin altina oynamaya gidiyordu.
Cocuk ¢ok gabuk biiyiiyor, ¢inar ise her saat daha da uzuyor-
du. Agacin bu kadar hizhi baytdigiint gortiyorlarsa da hig
kimse bundan hic¢bir sey anlamiyordu.

Bir giin Cinarbay, ¢inar agacinin altinda arkadasi Asik ile
agik oyunu oynuyorlardi. Birden agacin tepesine ak kanatli
atiyla bir kiz kondu. Cinarin dallar1 egildi ve ¢inar agaci bir-
den bir dirsek boyu daha uzadi. Giizel kiz geldigi gibi ¢abu-
cak ugup gitti.

Cinarbay, kiz tekrar gelir diye agacin yaninda {i¢ giin bekle-
di. Dordiincii giin Agik ile birlikte yolculuk i¢in giyindiler,
atlarina bindiler ve giizel kizi aramak tizere yola koyuldular.
Gece giindiiz demeden karganin bile ugmadigt 1ss1z yerler-
den gegtiler. Atlarimin agliktan ve yorgunluktan kemikleri
¢ikmusty, kendileri de agliktan iyice zayiflamiglardi.

Sakali kendisinden biiyiik ciice bir ihtiyarla kargilastilar ve
kibarca selamlagtilar.

Yasli da onlarin selamini aldi ve soyle dedi:

“Cocuklarim, atlarinizin kemikleri ¢tkmus, siz de kabuk gibi
olmugsunuz. Galiba uzaktan geliyorsunuz? Ne arryorsunuz?”
Cinarbay attan indi, saygiyla egildi ve ne aradiklarini anlatti.
1htiyar, “Oglum, sana mutluluklar dilerim,” dedi. “Ben o gii-
zel periyi taniyorum, Bir giin ugarken eve yetisemedi ve kizi-
ni1 ¢inarin altinda dogurdu. Senin annen de ayni anda ¢inar
agacinin altinda seni dogurdu. Peri 6nce kizina sonra da sana
bakt1 ve soyle dedi: ‘Bu ¢ocuk insan, benim kizim peri olsa da
ikisi de ayn1 anda ayni yerde dogdular. Onlarin kaderleri bir
olsun. O senin alnina bir isaret koydu ve ugtu?”

“Amca, peri kizini nasil bulabilirim?”

“Oglum, siz yolun biiyiik bir kismini geride biraktiniz. Yigit
sabirliysa istegine kavusur. Yolda bir ag kurt ve zehirli yilanla
karsilasacaksiniz. Gece gibi giindiiz de karanlik bir ormana
diiseceksiniz. Ormanda ise hayvanlar 6yle bagiriyor ki sagir

olursunuz. Atlarinizi kesin, etlerini hayvanlara birakin, ardi-
niza bakmadan gidin. Hayvanlar ete saldirir ve size dokun-
mazlar. Sabah olunca yolu goriirsiiniiz. Korkmadan yolunuza
devam edin. O sizi bir ¢adirin yanina gétiiriir. iginde bir kiz
uyuyor, perinin kizi. Orgiilii saglar1 ¢ok uzun. Ugamamast
i¢in saginin orgiilerini kendinize baglamalisiniz,” dedi yash
adam ve kayboldu.

Cinarbay ve Agik yaslinin dediklerini yaptilar ve giizel kizin
yurduna kadar vardilar. Kiz uyuyordu. Iki dost, kizin &rgiile-
rini kendilerine bagladilar. Sonra da kiz1 uyandirdilar.

Giizel kiz uyanir uyanmaz tanimadig bu kisileri gordii ve
ugmaya ¢alisti. Onunla birlikte Cinarbay ve Agsik da havaya
yikseldi. Kiz ti¢ kez ugmay1 denedi; fakat delikanhlar sikica
orgiilerinden tutundular. Sonunda peri kiz pes etmek zorun-
da kald1 ve sordu:

“Siz kimsiniz? Ne istiyorsunuz?”

“Ben ¢inarin altinda dogan ¢ocugum. Benim adim Cinar-
bay”

Kiz bunu annesine anlatti. Annesi Cinarbay’in alnindaki isa-
reti goriince kizini ona verdi.

Cinarbay ve geng karisi, Agik ile birlikte daglarin arasindan
yasamaya karar verdiler.

iki dost her sabah ava ¢ikiyorlardi. Cinarbay’in geng karist ise
evde kaliyordu.

Bir giin irmaga gitti. Saglarini yikadi. Sagindan bir tel irmaga
dusti.

Irmagin lizerinde hanin degirmeni vardi. Kizin saginin teli
degirmen tagina takildi ve degirmenin donen tagini durdur-
du. Han geldi ve tasa takilan sag telini gordii. Halkini topladi
ve soyle dedi:

“Degirmenimin tasina peri kizin altin sa¢1 takildi. Onu bula-
na 6diil verecegim.”

Kalabaligin arasindan kambur, bakir suratly, patlak gozlii bir
yash kadin ¢ikt1.

“Ben altin sagli kiz1 bulacagim. Peki nasil bir 6diil vereceksi-
niz,” diye sordu.

“Istedigin her seyi verecegim”

Yash kadin, “Bana geng bir yigit ver,” dedi.

Han bunu kabul etti.

Yash kadin kayiga bindi, irmagin akintisinin tersine,
Cinarbay’in karisi ve arkadast ile yasadiklar: yere dogru iler-
ledi. Bir siire sonra onlarin ¢adirlarini buldu, kizin yanima
gitti ve soyle dedi:

“Sevgili kizim, ben yagliyim. Bana bakacak kimse yok, kala-
cak yerim yok, yiyecek bir seyim de yok. Ac1 bana, sana 6lene
kadar hizmet edeyim. Beni bu alemde tek bagima birakma?”
Giizel kiz yagh kadina acid1 ve onu igeri ald1.

Cinarbay ve Asik dondiiklerinde yagh kadinin gelisine gok
sevindiler.

“Sen zaten evde hep tek basina kaliyorsun, iste o, sana arka-
das olur”

Aradan birkag giin gecti. Erkekler yine ava ¢iktilar.
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Yashi kadin, saglarini yitkamak i¢in giizel kiz1 irmaga gotiirdi.
Saglarini yikayip taradiktan sonra kiyida bagh kayig: gosterdi
ve soyle dedi:

“Kizim ben yagliyim, gozlerim de kétii goriiyor, sen daha iyi
gortyorsun. Orada ne var, bir bakar misin?”

Giizel kiz hi¢ kayik gormemisti, ne diyecegini bilemedi. O
zaman yash kadin, onu kayigin yanina gotiirdi, kayiga otu-
rup kiz1 da yanina oturttu ve kayigi irmagin asagisina dogru
yonlendirdi.

“Gortiyor musun ne kadar giizel?” Kayikla yiiziiyoruz, diin-
yanin ne kadar giizel oldugunu bak, gor”

Giizel kiz irmagi hayran hayran seyrediyordu ve evden uzak-
lagtiklarini fark edemedi.

Yashi kadin, giizel kizi hana getirdi ve 6diiliinii ald1. Han peri
kizini yurdun igine yerlestirdi ve yurdun ¢evresine nobetgiler
koydu.

Han adamlarini ¢agird: ve diigiin i¢in acele etmesini emretti.
Cinarbay ve arkadasi eve dondiiklerinde peri kizini bulama-
dilar. Irmaga gittiler, akint1 yoniinde ilerlediler ve hanin dii-
giin téreni baglamak iizere iken sehre vardilar. Insanlar o ka-
dar kalabalikt ki karinca gibi birbirlerine girdiler. Cinarbay
hanimini géremiyor, hanimi da onu géremiyordu. O zaman
Cinarbay, orada oldugunu hanimina bildirmek igin silah1y-
la ates etti. Giizel kiz yurttan ¢ikmak istedi, fakat yash kadin
ona méni oldu. Kiz yash kadinu itip diisiirdii, kogarak yurttan
kagt1, Cinarbay ve arkadasini buldu, onlara saginin orgiile-
rinden tutturdu ve gokyiiziine yiikseldi.

Halk bagirip ¢agiriyordu, han ise ¢ok kizmisti. Hem bu peri
kizindan olmus hem de bosu bosuna diigiin i¢in bu kadar
masraf yapmist1.

Cinarbay, hanimi ve arkadagi ile yurda dondii.

Cnarbay hanimina “Insanlardan uzak bir yerde yagamak ¢ok
zor. Arkadaglarimiz da yok. Ne yapalim?” diye sordu.

“Senin anne babanin yanina doénelim,” dedi peri kiz1 ve yola
koyuldular.

Onlar daha yoldayken: “Cinarbay peri kizi ile evlenmis, esi ve
arkadag1 Asik ile eve doniiyorlar” haberi koyden kéye yayildi.
Bu haber hana da ulast1.

Han, “Peri kiz1 ¢obanin bir ¢obanin karisi olamaz,” diye bagirdu.
Asik bir kabus gordi ve arkadagina anlatti:

“Bu gece bir kabus gordiim. Sana sonra anlatayim. $imdi sen-
den ii¢ istegim var, onlar1 yerine getirmeni rica ediyorum.”
Cinarbay kabul etti ve yola devam ettiler.

Koye yaklastiklarinda kargilarina ellerinde ti¢ tane at olan
hanin ti¢ adami ¢ikti: Cinarbay ve Asik igin hazirlanan bu
atlarin eyerlerine zehir stirtilmisti.

“Atlar1 alma, bu benim ilk istegim,” dedi Agik.

Cinarbay onu dinleyerek atlar1 almadi. Asik atlar1 kesip eyer-
lerini de yakt1.

Tam hareket edeceklerdi ki kolundaki sahin ile hanin bir
adamu geldi.

Asik, “Sahini alma,” dedi.

Gonderilen sahinin kosteklerini yakt: kusu da serbest birakt.
Biraz ilerledikten sonra degerli giyecekler getiren hanin 6biir
adamu ile karsilastilar.

Asik)Elbiseleri giyme,” dedi ve onlar1 atese atti. Sonunda
evlerine geldiler. Yurda girdiklerinde hemen yatip uyudular.
Yurdun ici de zehirli idi.

ik &nce Asik uyandi. Yurdun deliginden kizin yiiziine zehir
damladigini fark etti. Agz ile zehiri emip yere tiikiirdii.

Tam o anda Cinarbay uyand1. AsiKin karisini 6ptiigiini zan-
netti.

“Bu yaptigin dostluga yakisir m1? Dostlugumuzu lekeledin!”
dedi.

Asik higbir sey soylemeden sessizce ¢ikip gitti. Sonradan
Cinarbay’in 6liim haberini aldi. Geri doniip giizel peri kizina
soyle dedi:

“Handan uzak dur!”

Cinarbay’in cesedini sandiga koydu ve alip gotiirdi.
Cnarbay’in giizel hanimi topraga yedi igne batirdi ve soyle
dedi:

“Yedi demir duvarli ev ol!”

Ve hemen bos alanda yedi demir duvarli bir ev ortaya ¢ikt.
I¢ine girdi ve Asik’1 beklemeye basladi.

Asik uzun siire ¢olde ilerledi. Bir tepe gordi, dinlenmeye
kara verdi ve orada aciyla agladi. O anda sakali kendisinden
biiyiik, ciice bir ihtiyar ortaya ¢ikt1 ve sdyle sordu:

“Oglum, ni¢in aghyorsun?”

“Ey merhametli insan, nasil aglamayayim? Dostum oldii.
Bana yardim edecegin timidiyle onu sana getirdim”

Yash ciice, “Tyi dilekler yerine getirilmeli;” diye cevap verdi.
Sandigin tizerinden iki kez atlads, elindeki asa ile kapagina
vurdu ve yok oldu. Cinarbay canlanip gozlerini agt1 ve Agika
sordu:

“Burada ne igimiz var?”

Agsik, hanin ona yaptig1 hileyi anlatti. Cinarbay biricik dos-
tundan yok yere kuskulandig1 i¢in ¢ok utandi. Koye dondiiler.
Han ise héla giizel peri kizi ile evlenmeyi diistiniiyordu fakat
bir tiirlii yedi demir duvarli evin igine giremiyordu. Biitiin
demircileri topladi ve demirleri kesmelerini emretti.
Cinarbay koye geldiginde han, Cinarbaydan korktu ve onu
ikna etmeye calist1.

“Karinin yardima ihtiyaci var, diye diisiindtim ve ona ¢ikacak
kap1 agmaya ¢alistyordum,” dedi han.

Ciarbay, hanin kafasini kesti. Halk toplandi ve herkes
Cinarbay’1 cesaretinden dolay1 6vdii. Onu han segtiler.

Karist ile mutluluk i¢inde yasadi, dostu Asik geng, giizel bir
kiz ile evlendirdi ve hanligin yarisini ona verdi; fakat Asik
zenginligine sahip ¢ikamiyordu. Cinarbay, neden béyle oldu-
gunu bir tiirlii anlayamiyordu. Yash bilginlere danisti. Onlar-
dan birisi soyle dedi:
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“Han yurdu ve seni zehirledi, Asik seni ¢ole gotiirdii ve yol
boyunca dua etti: "Zenginligin geregi yok bana, ¢ocuk da is-
temem. Yeter ki Cinarbay yasasin. Dostun Agik dyle icte dua
etti ki duasi kabul oldu, bu yiizden o higbir zaman ne zengin
ne de gocuk sahibi olabilir”

Cinarbay dostunu daha da ¢ok sevdi ve hayatinin sonuna ka-
dar ondan ayrilmadu.

O zamandan beri §0yle denir: “Gergek dostlar, sonsuza kadar
dost kalir”

Kaynak: Brudniy, D., Esmambetov K. Kirgiz masal ve Ef-
saneleri. cev. Cengiz Buyar, [Imira Ragibova. Istanbul: Bilge
Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2017.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.a  Yanitiniz yanlis ise “Tarihi-Cografi Fin Kurami1” ko-
nusunu yeniden gozden gegiriniz.

2.e  Yamtmiz yanhs ise “Tarihi-Cografi Fin Kurami ve
Psikanalitik Kuram” konularini yeniden gézden ge-
¢iriniz.

3.b  Yanmitiniz yanls ise “Tarihi Cografi Fin Kurami” ko-
nusunu yeniden gozden gegiriniz.

4.d  Yanmitiniz yanls ise “Tarihi Cografi Fin Kurami” ko-
nusunu yeniden gozden gegiriniz.

5.a  Yanitiniz yanhs ise “Tarihi-Cografi Fin Kurami ve
Ekotipler (Oikotype)” konusunu yeniden gozden
gegiriniz.

6.¢  Yanitiniz yanhs ise “Tarihi-Cografi Fin Kurami ve
Ekotipler (Oikotype)” konusunu yeniden gozden
gegiriniz.

7.¢  Yanitiniz yanlis ise “Masalin Bigimbilimi ve Propp”
konusunu yeniden gozden gegiriniz.

8.b  Yanmtiniz yanls ise “Psikanalitik Kuram” konusunu
yeniden gozden gegiriniz.

9.a  Yanitiniz yanls ise “Psikanalitik Kuram” konusunu
yeniden gozden gegiriniz.

10.a  Yanitiniz yanls ise “Masalin Bi¢imbilimi ve Propp”

konusunu yeniden gozden gegiriniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Gog fikrinin halk bilimi kuramlarina pek ¢ok agidan faydasi
olmugstur. Her seyden 6nce gog; ticaret araciligiyla, kavimler
aracihigryla ve kitaplar aracihigryla kiiltiirleri birbirine yakin-
lagtirmis ve diyalog ortami yaratmistir. Bu nedenle gog fikri

ve Urettigi kuramlarin dikkatlice incelenmesi gerekir.

Sira Sizde 2

Kuramin farkli bir adla “Kargilastirilmali Folklor Kurami”
olarak bilinmesi, kuramin 6zellikle halk edebiyat: metinleri-
ni karsilagtirmak suretiyle belli sonuglara ulagma diistincesi-

ni tagimis olmasidur.

Sira Sizde 3

Bir toplumda masallar1 birebir anlatan, halk kiltiriine has
gelenek igerisinde sarki veya tiirkii séyleyenleri aktif gelenek
tastyicisi olarak nitelendirdigimize gére éncelikle Tiirk halk
miizigi agisindan akla Agik Veysel, Neget Ertas, Seref Tagliova
gibi sahsiyetler gelmektedir. Bu agiklarin yani sira, gelenek
i¢cinde yogrulan masal anlaticilar1 olarak masal analarini da

aktif gelenek tasiyicilar arasina ekleyebiliriz.

Sira Sizde 4

{lhan Basgoz, bu yaklasim benimsendigi takdirde masalin di-
linin incelenmesinin pek miimkiin olmayacagina, masaldaki
kisi kadrosunun yorumlanamayacagina ve masalin toplumla
kurdugu baglantinin anlagilamayacagina vurgu yapmistir.
O ayrica, masallarin bu yapisal yaklasimla degerlendirildigi
takdirde onlarin 6giit igerip icermedigi veya sosyal elestiri

getirip getirmediginin de kavranamayacagini belirtir.
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Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

(& Baglam merkezli kuramlari taniyabilecek ve baglam merkezli kuramlar hakkin-
da bilgi ve beceri kazanabilecek,

@ Islevsel kuram hakkinda ¢ikarimlarda bulunabilecek,

< Uygulamali halk bilimi ile ilgili yaklagimlar1 yorumlayabilecek,

& Somut olmayan kiiltiirel miras1 kuramsal agidan koruma ve aktarim merkezin-
de degerlendirebilecek
bilgi ve becerilere sahip olabileceksiniz.

o Baglam Merkezli Kuram ve o Koruma ve Aktarim Merkezli
Islevsel Kuram Kuram
o Toplumsal Cinsiyet o Uygulamal1 Halk Bilimi

Yaklagimlar: o Somut Olmayan Kiiltiirel Miras




GiRiS

Halk bilimi kuramlar1 uzun zaman metin merkezli olarak ilerledikten sonra aragtirmaci-
lar degisen diinya kogullarina gore yeni bakis agilar1 gelistirmislerdir. Metni ¢6ztimlemele-
rinin masal ¢aligmalarina katkilar1 elbette yadsinamaz. Ancak metni baglamla, anlaticryla
birlikte ele alan baglam merkezli kuramlar da halk bilimi ¢alismalarini farkli bir boyuta
tasimustir. Her gosterimi bir performans ve gosterim olarak degerlendiren ve anlatici ve
i¢inde bulundugu ortami ¢ok boyutlu bir bicimde ele alan baglamsal kuramlar halk bilimi
ve masal ¢aligmalari i¢in énemli bir asama olmustur. Ozellikle 2. Diinya savag1 sonrasinda
ivmelenen baglam merkezli kuramlarin ardindan kiiresellesmenin de etkisiyle kaybolma
tehlikesiyle kars: karsiya kalan geleneksel kiiltiir unsurlarinin kusaktan kusaga aktarilma-
si1 ve stirdiiriilmesini dngoren koruma merkezli yaklagimlar ortaya ¢cikmistir. Uygula-
mal1 halk bilimi ve somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi ekseninde gelisen koruma
merkezli yaklasimlar kuramsal temellerini uygulama, aktarim, siirdiiriilebilirlik, yeniden
canlandirma, koruma gibi kavramlardan alir. Bu initede hem baglam merkezli kuramlar
hem de koruma merkezli kuramlar birlikte ele alinacaktir. Bununla hedeflenen, masal ¢ca-
ligmalarina yeni bir bakis agis1 getiren bu kuramlari anlamak ve ileride yiiriitiilecek calis-
malar1 derinlestirebilmektir.

BAGLAM MERKEZLi KURAMLAR

Masal caligmalar1 uzun siire metin merkezli yaklagimlar: benimsemis olsa bile bir siire
sonra baglamin 6nemi fark edilmis ve kuramsal yaklasimlar bu yéne dogru kaymigtir.
Baglamsal kuram, folklorik unsurlar1 donuk ve ge¢miste kalan yonleriyle degil dinamik
bicimleriyle incelemeyi tercih etmistir. Ozellikle masallar s6z konusu oldugunda anlatici,
anlatilan ortam ve dinleyicilerin masalla iliskisi g6z 6niine alinmaya baglanmigtir. Baglam
terimi i¢inde birgok unsuru barmdirir ve olduk¢a kapsamlidir. Dolayisiyla baglamsal ku-
ram metni dogal ¢evresinden, metni icra eden kisiden ve onu dinleyenlerden ayirmayarak
biitiinsel bir iliskiler ag1 6ngoriir. Yani dinleyici ile anlatict arasinda, anlatici ile anlatilan
mekan ve zaman arasinda, dinleyiciyle dinledigi masal arasinda birbirini tamamlayan bir
bag bulunmaktadir. Bu bag topyekan bir bicimde masali anlamlandirmak ve ¢6ziimlemek
i¢in gereklidir. Alan Dundes herhangi bir halk bilgisi unsurunun, dokusu (texture), metni
(text) ve onun ¢evre ve sartlar: (context) itibariyle tahlil edebilecegini soyler. Ona gore bir
halk bilgisi tiiriiniin sadece bunlardan birinin temel alinmasiyla tarif edilmesi miimkiin
degildir; bir tiir, ideal olarak bu i¢ seviyenin hepsinin géz 6niine alinmasiyla tarif edilme-
lidir” (Dundes, 2006: 41). Dolayistyla s6zlii bir anlat1 ve anlatma baglami olarak masal bu
dinamiklerin biitiinii dikkate alinarak layikiyla anlasilabilecektir.
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[lhan Basgoz, Sibiryadan Bir Masal Anast adli kitabin énsoziinde Richard Dorson’un,
“Baglamsalcilar” diye tanimladig1 Roger Abrahams, Dan Ben Amos, Alan Dundes, Robert
Georges ve Kenneth Goldstein, Alan Lomax ve Richard Bauman gibi halk bilimcilerin;
dilbilimcilerden “s6zel davranig’, antropolojiden “islevsellik’, sosyolojiden “rol yapma’,
psikolojiden “ego mekanizmas1” kavramini alarak bu goriisleri halk bilimi i¢inde yeni-
den yorumladiklarini ve performans teori ile ilgili diisiincelerini bu goriisler etrafinda
sekillendirdiklerini ifade eder (Basgoz, 1992: 23-25; Dorson, 2011: 77-78). Amerikan halk
bilimi ¢aligmalarinin seyrini etkileyen bu arastirmacilar, baglam merkezli kuramla ilgili
hatir1 sayilir bir kuramsal birikim olusturmuslardur.

Baglam merkezli kuramlar, metin merkezli kuramlardan farkli olarak ne tiir noktalara dik-
kat ¢cekmistir?

Metni biitiin olarak gorme egilimindeki baglamsal kuram, halk bilimi ¢aligmalari tari-
hinde énemli bir yap1 tagidir. Ocal Oguz, “Metin ve Anlatim Ortam1 Merkezli Kuramlarin
Tiirk Halk Bilimi Calismalarina Uygulanmasi Uzerine Bazi Dikkatler” adli makalesinde
giiniimiizde baglamin 6énemine vurgu yapan ve baglami 6n planda tutan yaklagimlarin
onem kazandigindan séz eder. Bu yaklagimlar “Islevsel Kuram”, “Sozlii Kompozisyon Te-
orisi” ve “Performans Teori'dir. Bu baglamsal kuramlar sayesinde halk bilimi metinleri
yorumlanir hale gelerek, anlamsal derinlik kazanmistir. Anlatinin yeri, tarihi, nedeni, bi-
¢imi; anlaticinin kimligi, dinleyicinin kimligi gibi unsurlarin sorgulandig1 bu kuramlar,
halk biliminin inceleme alanini “arkaik’ten “glincel’e dogru genisletmis hem de halk bili-
mi olayinin neden sonug iliskisi icinde incelenmesine katk: saglamistir, diyen Oguz’a gore
Tiirk halk bilimi ¢alismalarinda elde edilen metin ile anlati ortaminin ayni anda dikkate
alinmamasinin halk bilimi ¢alismalarinin degerlendirilmesinde yanlhs sonuglara neden
oldugunu ifade eder (Oguz, 2000: 35). Dolayisiyla halk, bilimsel unsurlarin yasayan kiil-
tiirle de iligkilendirmesine olanak saglayan bu kuram elestiri aldig1 pek ¢ok noktaya karsin
onemli bir bakis agisidir.

Dorson'un séziinii ettigi arastirmacilardan biri olan Dan Ben-Amos halk bilimi ¢a-
ligmalarinda yeni bakis agilarindan biri olarak baglamin éneminden s6z etmistir. Halk
bilimi arastirmalarinda yeni bakis agilarinin ‘tarihsel ve karsilastirmali yaklagimdan, ‘ta-
nimlayici bakis agisrna gegisi temsil ettigini ifade eden Ben Amos, tarihsel bakis a¢isiyla
yapilan ¢aligmalarin dénemler arasi benzerlikler iizerinde yogunlastigini fakat karsilas-
tirmal1 bakis agisiyla yapilan incelemelerin kiiltiirel sinirlar1 asan benzerliklere odaklan-
digin belirtmistir (Ben Amos, 2009: 236). Dan Ben-Amos, Nijeryanin Benin kentinde
baglam merkezli bir hikdye anlatimi incelemesi yapmistir. Caliyma sonucunda baglam
merkezli halk bilimi aragtirmalari icin bireysel, sosyal ve sozel boyutlar1 iceren {i¢ boyutlu
kuramsal bir model 6nermistir. Yazara gore bir masal incelenirken {i¢ dinamigin bir arada
degerlendirilmesi gerekir.

 Bireysel boyut (anlatici/icraci-oynayict)

« Sosyal boyut (dinleyici/izleyici)

o S0z boyutu (anlatilan)”. (Ben Amos, 2009: 242)

Ben Amosa gore bireysel boyut, toplum i¢inde biiytliyen kisinin halk bilgisini kulla-
nirken degisen kimligini temsil eder; sosyal boyut iletisim olgularindaki ve her birey tara-
findan bilinen ve her bireye acik olan halk bilgisi yaratmalarindaki farklilig: vurgular; bu
seviyelerden her birinde kisiselligin artis1 s6z konusudur. Sézel boyut ise hayali ger¢eklik
de dahil olmak iizere herhangi bir gerceklik olgusu 6zelliginin sozel tiirlere doniistiiriil-
mesini anlatir (Ben Amos, 2010: 238-242).
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Baglam merkezli kuramlarla ilgilenen bir bagka arastirmaci Honko ise baglam olgu-
suna biraz daha farkli bir agidan yaklasmis ve inceleme yaparken arastirmaciya daha fazla
sorumluluk ytiklemistir. Onun anlattig1 kapsam soyledir:

1. Kaynak kisinin sosyo-kiiltiirel yapisi ve ortaya koydugu icralarin ge¢misi,

2. Uriiniin anlamu tizerinde kaynak kisinin yorumlari

3. Seyirci ve icracilarin davranislarinin gorsel ve isitsel dokiimanlar

4. Otantik icralar hakkinda uzman kisinin gézlemleri. (Honko, 2006: 174)

Honkonun belirttigi gibi giiniimiizde halk bilimcilerin esas ugras alani; ‘halk anlatila-
rinin baglamy, ‘kiltiirel gelenegin sozli olarak nakledilen belli bash sekilleri ve bir sosyal
olay olarak denetlenmesi’yle ilgili hususlardir (Honko, 2006: 163).

Alan Dundes ise herhangi bir halk bilgisi trtini incelenirken o driinin,
dokusunun(texture), metninin (text) ve anlati ortaminin (context) birlikte ele alinmasi
gerektigini savunur. Bir halk bilgisi {iriniiniin sadece bunlardan birinin temel alinarak
tarif edilmesinin miimkiin olmadigini sdylemektedir (Dundes, 2006: 134). Halk masallar:
tizerinde ¢aligmis Macar kokenli halk bilimci Linda Dégh, bu ti¢ unsurdan birinin ihmal
edilmesinin yapilan incelemeyi eksik birakacagini belirtmigtir. Ona gore eksik yapilmis
bir ¢aligma arastirmaciya o tiriin ve iiriine ait diger bilgiler hakkinda net bir bilgi verme-
yecegi icin caligma 6nemini kaybedecektir. Yazarin yaptig: alan arastirmas: gézlemlerine
dayanarak aktardigi 6nemli noktalardan biri de yoresel koleksiyonlara bakildiginda bu
koleksiyonlarin metinlerin kayitlariyla sinirli olmadiginin goriilecegini vurgulamis olma-
sidir. Dégh; metinlerin basindaki ve sonundaki kiiltiirel yazilar, anlaticilarin performans-
larinin ve seyircinin cevabinin tamamini kapsamaktadir, der (Dégh, 1969: 209). Dégh'in
yaklagimi baglamin icine icracinin kiyafetinden, beden diline kadar pek ¢ok unsuru ele
aldig1 igin 6nemlidir. Baglamsal kuram, halk bilimine yeni bir soluk getirmis olmasina
karsin gozden kacirdigi bazi noktalarin da oldugu goriilmiistiir. Bu nedenle baglamsal
kurama yonelik elestirel diistinceleri de degerlendirmek gerekecektir.

Baglam Merkezli Kurama Yonelik Elestiriler

Bu kuramin arastirmacilar tarafindan elestirilmesinin 6ne ¢ikan nedeni arsivdeki halk ya-
ratmasi riinlerine nasil yaklagilacagi meselesidir. Kurama elestiri getirenlerin ¢ogu bu
ortak paydada birlesmektedir. Roger Abrahams, 1968 yilinda Kenneth Burke’nin teorile-
rinden esinlenerek “form ve islevin analizini birlestirmek i¢in halk bilimini s6z biliminin
bir formu olarak ele almay1 6nermistir ve halk bilimi 6gelerini ‘hayata geldigi” sekliyle ta-
nimlamak i¢in ‘performans’ terimini kullanmigtir” (Gabbert, 2014: 111). Bu yolla aslinda
oldukga tartismali olan ‘performans’ terimi 1960’lardan itibaren halk bilimi ¢alismalarin-
da etkisini gostermeye baslamigtir. Ocal Oguz, performans teori adiyla da anilan baglam-
sal kuramin “metni anlayabilmek i¢in metni dogal ortaminda izlemek gerekir” seklindeki
yaklagiminin icra ortaminda yaratilan halk bilimi metinleri i¢cin ne derece uygulanabilir
oldugunun sorgulanmasi gerektigini belirtir. Bu ¢ercevede, diinyada baglam dikkate ali-
narak yapilan ¢alismalarin hi¢ birisinin dogal ortamda yapilmadig1 ve bunun asla gergek-
lesemeyecegi seklindeki itirazlari iceren goriislerin de degerlendirilmesi gerektigini ifade
eder. Halk bilimi olaylarinda icra ortaminin ve dolayisiyla dinleyicilerin varlig: dikkate
alindiginda, bircok halk bilimi olaymin “sanat eseri” ortaya koymak iizere sergilendigi
goriliir. Oguz, 6z itibariyle boyle bir ortamin kendiliginden dogal olmadigini ve buna
bir de derlemecinin ortamdaki varlig: eklendiginde icranin dogalligini kaybedeceginin
dikkate almmasi gerektigini vurgular. Dolayisiyla derleyici ve aragtirici igin dogal ortam
kavrami her halk bilimi olayinda kullanilabilecek bir 6l¢iit ve zorunluluk olamadigini ve
dogal ortam arayisiyla sanatsal halk bilimi metinlerini toplama ve ¢6ziimleme ¢alismala-
rinin zora sokulmamas: gerektigini séyler (Oguz, 2000: 35).
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Oguz, halk bilimi ¢alismalarinda son donemde 6nem kazanan anlatim ortami mer-
kezli kuramlarinin 6nemine karsilik, bu kuramlarin Tiirk halk bilimi ¢aligmalarina uygu-
lanirken bazi noktalara dikkat edilmesi gerektigini belirtir. Oguz’a gore dikkat edilmesi
gereken hususlar arasinda “Gosterimci Kuramin (Performans Teori) hi¢bir anlatinin dige-
rinin varyant1 olmadigini, her anlatinin kendi basina bir gosterim oldugunu kabul ederek
acik veya gizli bir ifade bicimiyle ‘varyant’ kavramini reddetmesi” oldugunu ifade eder.
Ona gore Tiirk halk bilimi ¢alismalar: agisindan bu yaklasim dogru degildir. Yazar, her
anlatinin kendi basina bir gosterim oldugunu kabul etmekle birlikte o anlatim ile bir bagka
anlatimin gerek anlatim ortami gerekse metin bakimindan “es metin” veya” benzer me-
tin” terimiyle karsilanabilecek benzerlikler icermesi halinde bunlari karsilagtirmali olarak
incelemek gerektigini séyler (Oguz, 2000: 32-34). Oguz'un bu kurama yonelik diger bir
elestirisi ise; gosterimci teorinin izleyebildigimiz olaylar i¢in kullanilabilecek bir kuram
oldugunu ancak bu kuramin, arkaik metinler tizerinde yapilan ¢aligmalar1 ‘ge¢misin tor-
tularmin analizi’ gibi bir yaklasimla ele almasidir. Yazar, ge¢mis donemlerden giiniimiize
kalan divan, conk gibi halk bilimi i¢cin 6nem tasiyan ¢aligmalara “ge¢misin tortusu” sek-
linde yaklagsmanin dogru olmadigini belirtir (Oguz, 2000: 34).

Metin Ekici de kurama elestiri getirenler arasindadir. Ona gore performans yontemi-
nin yazili halk edebiyat1 iiriinlerine uygulanmasi olanaksizdir. Yazar bu metinlerin yaziya
aktarilma ortamlariyla ilgili bilgiler oldugu takdirde inceleme yapilabilecegini ifade etmis-
tir. Ornegin, Dede Korkut Kitab: ve Oguz Kagan Destam gibi elde yalnizca metinleri bu-
lunan ama anlatim ortami hakkinda bilgi sahibi olunamayan eserleri performans teoriyle
inceleme imkani yoktur (Ekici, 2010: 90). Kurama elestiri getiren bir diger arastirmaci D.
K. Wilgus da temel kaygisinin performans teorinin bakis acisinin halk bilimi arsivlerini
nasil etkileyecegi oldugunu aktarmigtir. Wilgus, performans teorinin ilkelerinin ge¢miste
yapilan halk bilimi ¢aligmalarinin sonucunda olugturulmus materyallere uygulanmasinin
imkansiz oldugunu vurgulayarak, bundan dolay1 hem metin merkezli hem baglam mer-
kezli yaklasimlarin halk bilimi ¢alismalar: i¢in 6nemli oldugunu belirtmistir (Gabbert,
2014: 113). Metin merkezli ve baglam merkezli kuramlarin gézden kagan yo6nlerini ele
alan Oguz; halk bilimi ¢aligmalarinda, hem metin merkezli kuramlarin yeniden tanim-
lanmis es metin ve tiir terimleriyle, yaratildig “tarihi” anlatim ortami ile hem de anlatim
ortami merkezli kuramlarin ortaya koydugu yeni agilimlar: da dikkate alan yaklagimlarin
birlikte ele alinmasinin etkili bir ¢alisma yontemi olacagini ifade eder (Oguz, 2000: 35-
36). Dolayisiyla metnin bir anlat1 ve anlatma sanati olarak degerlendirilerek halk bilimi
alaninda yeni kuramlarin gelistirilmesi bu baglamda miimkiin gériinmektedir.

islevsel Kuram

Masallarla ilgili bir bagka kuram da islevsel kuramdir. Baglamsal kuramlar ¢atis1 altinda
da degerlendirilen bu kuram da halk bilimi, antropoloji ve etnoloji alanlarinda popiiler-
legmistir. Islevsel kuram masallar1 motiflerine veya tiplerine gore siniflandiran ve buna
gore tanimlar iiretmeye calisan metin merkezli kuramlardan sonra masali sadece metin
olarak gérmeyen, toplumdaki islevine ve hangi ihtiyac1 karsiladigina odaklanan énemli
kuramlardan biridir. Islevsel kuram, herhangi bir masali yalnizca metin olarak gérmeyip
onu icra edilen bir anlat1 sanati olarak goriir ve bu gosterimin toplumdaki islevini sorgu-
lar. Kuramin temsilcileri arasinda “Bronislaw K. Malinowski, Franz Boas, Margerat Mead
ve Mellville Herkovits ve Ruth Benedict gibi iinlii antropologlar bulunur. Bu kuram halk
bilimi ¢aligmalarini farkli yone tastyan 6nemli bir yaklasgimdir” (Ekici, 2010: 83). Ayni
zamanda A.R. Radcliffe-Brownda kuramin bir diger temsilcisi olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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Islevsel kuram denilince akla ilk gelen kuramci kuskusuz Malinowskidir.
Malinowski'nin Islevsel Kuram hakkinda sdylediklerini kavrayabilmek icin &ncelikle
onun kiiltiir tanimu ile ne anlatmak istedigini bilmek gerekir. Malinowski'ye gore kiiltiir
stirecinin tiimii sunlari icermelidir:

1. Kiltiiriin maddi temelini, yani emek iiriinlerini,

2. Insanlarin toplumsal baglanmalarin, yani standartlasmis davranis bigimlerini

3. Sembolik eylemleri, yani bir bireyin, refleksleri harekete gecirme yoluyla digeri

tizerinde yaptig etkileri.
Ona goére bu kiiltiir siireci béliinemez bir biitiindiir, maddi kiiltiiriin nesneleri, saf sosyo-
lojik olgular ya da dilsel gerceklikler izole edilip bagimsiz sistemler gibi ele alinamazlar
(Malinowski, 1992: 25). Malinowski, maddi kiiltiir nesnelerinin sosyolojik ve dilsel ger-
¢ekliklerden ayrilamayacagini séyleyerek aslinda tiim kiiltiirel bi¢imlerin birer metinden
ibaret olmadigini da anlatmak istemistir.

Elliot Oring “Folklorun Ug Islevi Halk Bilimsel Tanim Olarak Geleneksel Islevselcilik”
adli makalesinde Malinowski'nin, kiiltiiriin tepki verdigi bir biyolojik ihtiyaclar sistemi
olusturdugunu aktarir. Oring, Malinowski’ye gére bunlarin, bireye sirasiyla ikincil ve son-
radan olusturulmus zorunluluklar (yardimei ihtiyaglar) ve kiiltiiriin olusturmasi gereken
sembolik ve birlestirici ihtiyaglar yiikledigini aktarir. Ona gore Malinowskinin bireyin
ihtiyaglarina ¢ok fazla 6nem verip vermedigini bilmek zordur; bunun nedeni onun antro-
poloji kavramindan rahatsizlik duyuyor olmasidir. Bu nedenle, kiiltiiriin ¢esitli yanlarinin
islevleri, Malinowski’ye gore cesitli biyolojik ihtiya¢larin karsilanmasidir. Bu ihtiyaclara
tepki olarak diger ihtiyaglar ortaya ¢ikar ki bireyin varligini devam ettirmesi i¢in bunlari
gidermesi gerekir” (Oring, 2012: 268).

Malinowski'ye gore her etkinlikte teknolojik, hukuksal ya da ayinsel davranigin par-
cas1 olarak bir sey kullanilmaktadir ve bu sey herhangi bir ihtiyacin karsilanmasi i¢in in-
sana yardimci olur. Meyveler, yumru kokler toplanir; baliklar tutulur; avda ya da tuzaklar
kurularak vahsi hayvanlar avlanir; bunlarin hepsi insanin mutfagina ham malzeme gir-
sin diye yapilir. Sonra bu malzeme tatlandirilir, islenip pisirilir ve sonunda sofraya gelir.
Malinowski’ye gore islevsel kurami benimseyen birinin bunlara ek olarak s6yleyebilecegi
tek sey, bu surecin bolimlerine egemen olan ve bahgecilige ya da ava egilim bigimin-
de, iyi bir takas ve ticaret istegi, hirsi biciminde ama comertlik ve iyilik yapma diirtiisti
olarak da agiga ¢ikan biitiin itici gii¢lerin temel diirtiiyle yani aglikla baglantili olarak
ele alinmasi gerektigidir (Malinowski, 1992: 25). Goériildiigii tizere Malinowski, her bir
kiiltiirel tiretimin bir ihtiyaca denk geldigini, bagka bir deyisle biyolojik ihtiyaglarin de-
vaminda ortaya ¢ikan maddi kiiltiiriin beraberinde toreleri, adetleri ve sosyal dokuyu
ortaya ¢ikardigini séylemektedir.

Halk bilimi ¢aligmalarinda Islevsel Kuram’in uygulandigi ¢aligmalardan biri de Macar
halk bilimci Linda Dégh'in Masallar ve Toplum: Bir Macar Koylii Toplulugunda Hikdye
Anlatimi (1962; 1969) adli ¢aligmadir. Linda Dégh ¢aligmasinda masalcilarin toplumsal
bazi degisikliklerle masal anlatmaktan nasil vazge¢mek zorunda kaldiklarini, dolayisiyla
islevsizlestiklerini 6rneklerle agiklar.

Halk edebiyati iirtinlerinin iglevleri konusundaki arastirmalardan yararlanarak bir
model olusturanlardan biri de William R. Bascomdur. William Bascom, halk edebiyat1
tirtinlerinin islevlerini en basit sekliyle soyle agiklamaktadir:

1. Eglenme, Eglendirme ve Hogca Vakit Gegirme Islevi: Bascom’a gore halk bilgisi ya-

ratmalarinin icralari genel olarak hos vakit gecirmek olarak goriinse de halk bilgisi
yaratmalarinin icralarindaki tek islev bu olmamaktadir.
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2. Toplumsal Kurumlara ve Torenlere Destek Verme Islevi: Folklorun ikinci islevi,
i¢inde yer aldig kiiltiirdeki icralar1 yapanlara ve icralari seyredip dinleyenlere, s6z
konusu kiiltiirdeki ritiiellerin toplumsal kurumlari ve degerleri dogrulayip onayla-
masidir. Béylece toplumsal kurum ve degerlerin giincellesmesini, gii¢lenip koklen-
mesini saglar.

3. Egitim ve Kiiltiiriin Geng Kugaklara Aktarilmast Islevi: Ozellikle yazili kiiltiir ak-
tarim ortamlarinin bulunmadig1 veya yaygin olmadig1 toplumlarda halk bilgisi
yaratmalar1 egitim islevini ve toplumsal bilgileri gen¢ kusaklara aktarma islevini
istlenirler.

4. Toplumsal ve Kisisel Baskilardan Kurtulma Islevi: Halk bilgisi yaratmalarinin bir
bagka islevi de toplumsal olarak kabul edilen davranig kaliplarina uygun davrani-
yor olmak ve bu yolla toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulmay1 saglamaktr.

(Bascom, 2014: 71-81)

Tiirkiyede islevsel kurami masallar {izerinde deneyen arastirmacilardan biri Muhsine
Helimoglu Yavuzdur. Yavuz, ¢aligmasinda Bascom'un islev teorisinden yola ¢ikarak ma-
sallarin egitimsel islevlerine odaklanmis ve tipki motif indeks benzeri bir mesaj indeks
siralamast olusturmugtur. Gortildugt gibi islevsel kuram, masal galismalar: alaninda kul-
lanilmig bir kuram olmakla birlikte ¢ok da fazla uygulayicisi bulunmamaktadir.

Yazili kiiltiir temelinde kiiltiir aktariminin olmadig yerlerde halk bilgisi yaratmalar1 olarak
masallar, kusaktan kusaga aktarum ve egitime sizce nasil katki saglar?

Masallara Feminist Yaklagimlar

Tiirkiyede masallara toplumsal cinsiyet baglaminda yaklasan arastirmacilardan Evrim
Olger Oziinel, Masal Mekaninda Kadin Olmak adli eserinde masallarin toplumsal cinsi-
yete bagli kodlarini ¢oziimlemistir. Konu Oziinel'in kitabindan 6zetlenebilir. Toplumsal
cinsiyet rollerinin dagilimi kiiltiirel kodlarin ¢6ztilmesini gerektirir. Masal metinleri top-
lumsal cinsiyet rollerinin dagilimina dair ciddi ipuglar1 barindirir. Bu ipuglar: feminist
kuramcilarin dikkatini ¢ekmis ve masallarla ilgilenmeye baglamiglardir. Feminist hareket,
18. ylizyilin sonlarinda “kadin haklarinin savunulmasi” diizleminde filizlenmis ve giderek
yasamin her alaninda kadmin “kendi so6zii"nii agiga ¢ikartmay1 hedefleyen bir anlayisa
doniigmustiir. 19. yiizyil kadin hareketinin 6nemli isimlerinden Matilda Joslyn Gage, fi-
kirlerini dogaiistii kuramlarla birlestirerek “kaybolmus s6z” anlayisinin izlerini anaerkil
donemde siirer. Dogaiistiiciilerin bahsettigi kaybolmus bilimin kaybolmus bilgisinin yani
“kaybolmus s6z”iin cadilarin bilgelik gelenegiyle baglantis1 oldugunu iddia eder (akta-
ran Donovan, 2001: 89). Masallarin bagkahramanlari olan cadilar, biiyticiiler ve periler
ise genelde kadindur. Sozlii kiiltiir iirtinlerinden masallar “kadinlarin s6zii” olarak bilinir.
Masallarin bir anlamda kadinin s6zi olarak bilinmesine karsin, bugiine kadar masal ve
toplumsal cinsiyet arasindaki bag 6zellikle Tiirkiyede fazla 6nemsenmemistir. Oysaki top-
lumsal cinsiyet kavraminin belirginlestigi kiiltiirel altyap: degerlendirilmeden ya da sozlii
kiltiirtin direttigi kodlar ¢ozillmeden ortaya konulacak toplumsal cinsiyet olusum sablo-
nu eksik, hatta aksak kalacaktir. Ustelik masallar, 6zellikle kadinlarin sozii olarak bilinir.
Pertev Naili Boratav, masallarla ilgili bir incelemesine “kadin kisilerden” baslar ve bunun
nedeninin “[m]asallarimizda, ¢okluk, erkege bakarak kadinin 6nde bir yer al[masi]” ol-
dugunu séyler (Borarav, 1992: 15).Toplumsal cinsiyet kavramy, en agik bigimiyle toplum-
sal cinsiyet rollerinin dagilimi ve kamusal ya da 6zel mekanlarin “cinsiyet¢i” kullanimi
etrafinda bi¢imlenir. Bu diisiinceler, kadin-erkek ikiliginin karsisina doga-kiiltir ikiligi-
nin yerlestirilmesiyle daha da belirgin héle gelmektedir. “Dogal olan’in kadinlik, toplum
tarafindan olusturulan kiiltlir kavraminin ise erkeklik rolleriyle iliskilendirilmesi, bir¢ok
aragtirmaci tarafindan elestirilmistir.
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Masallar, cinsiyet rollerini yeniden iireten metinler olarak son 20-30 yildir feminist
hareketin dikkatini ¢cekmistir. Ozellikle Grimm Kardesler'in derledikleri masallar iize-
rinde ¢aligmalar1 olan aragtirmacilar; Bruno Bettelheim, Betsy Cohen, Mayra Caldecott,
Linda Dégh, Jacqueline M. Schetman, James M. Taggart, Maria Tatar, Marina Warner ve
Jack Zipesdir. Bu aragtirmacilarin ¢aligmalarina bakildiginda ¢ogunun masallar1 feminist
bakis acisiyla degerlendirdikleri dikkat ¢eker. Batida hem Dogu hem de Bati masallar1
feministler tarafindan ¢okea incelenmis ve bu konuda hatir1 sayilir bir kiilliyat olusturul-
mugstur Masallar1 kadinlar arasindaki kiskangliklar, evlilik gibi sosyal olaylarla, kadinin
konumu iizerinde toplumun yarattig1 yanilsamalar ekseninde degerlendirmislerdir. Bati-
da, ozellikle feminist hareket onciiliigiinde gelisen bu tiir masal arastirmalar: tilkemizde
yeterince bilinmemektedir (Olger Oziinel, 2006: 10)

Masal, ortak tip ve konulari igliyor olsa da girdigi kiiltiiriin i¢inde ¢ok farkli yapilara
biiriinebilmektedir. Feminist masal arastirmacist Maria Tatar, Hard Facts of the Grimm’s
Fairy Tales adl1 kitabinda bu konuya ilging bir 6rnekle yaklasir. Tatar’a gore, Grimmler’in
derledikleri “Kiilkedisi” masalindaki Sinderella karakterinin ya da Pamuk Prenses’in Tiirk
folklorunda erkege doniismiis versiyonlarinin kesfedilmesi nedeniyle bu masallar hakkin-
da daha farkli bakis agilar: gelistirilmelidir. Buna bagl olarak da bu tip masallardaki kadin
karakterlerin degisimi ve gelisimi iizerinde tartisirken erkek karakterler goz ard1 edilme-
melidir. Yazara gore, kotii kalpli, seytani, ivey anne tipindeki esleriyle bas edemeyen erkek
karakterler masal incelemelerinde yalniz birakilmistir (Tatar, 1987: 47). Toplumsal cinsi-
yet; biyolojik cinsiyetten ¢ok, kiiltliriin tirettigi cinsiyet rollerine isaret eder. Toplumsal
cinsiyet kavrami, Fox Genevesee gore “kokii biyolojide olan cinsiyetin zidd1 olarak, cinsel
farkliliklarin toplumsal ve kiiltiirel agidan yorumlanmasi” anlamina gelir. Genevese, top-
lumsal cinsiyet sistemini tipki sinif iligkileri gibi, “tarihsel ¢6zimlemenin birincil kate-
gorileri” arasinda goriir. Dolayisiyla, toplumsal cinsiyeti kullanmak, her tiirli toplumsal
sistemin dinamiklerinin anlagilmasina da olanak saglar ve kadinlarin tarihsel siire¢ igine
zorunlu olarak yeniden yerlestirilmelerini 6ngoriir (aktaran Zilfi, 2000: 29). Masallarin,
toplumsal olaylarin gelisimine tanik olduklar: disiiniildiigiinde, irrasyonel masal diinyas:
ile rasyonel diinyanin dinamikleri arasindaki kosutluklar belirginlesir. Tiirk masallarinda
kadin kahramanlarin etkinligini irdeleyen Mark Glazer, “Women Personages as Helpers
in Turkish Folktales” adli makalesinde, Islam’in kadin1 erkeklere gore ikincil konuma yer-
lestirdigi seklindeki yaygin inanisa isaret ederek Tiirk masallarinda kadinlarin gercekte
o kadar da edilgen konumda olmadiklarini, 6zellikle ev iginde erkeklere, ne yapmalari
gerektigini soyleyebildiklerini vurgular (Glazer, 1978: 98). Bu da masallardaki toplumsal
cinsiyet rollerinin de kiiltiirden kiiltiire degisebildigini ve her kiiltiiriin kendi kodlar1 dog-
rultusunda ¢6ziimlemeler yapilmasi gerektigine isaret eder. Dolayisiyla toplumsal cinsiyet
rollerinin masallara uygulanabilecek tek bir sablonu yoktur. Masalin anlatildig: her kiiltiir
i¢in ayr1 bir inceleme sablonuna ihtiya¢ bulunmaktadir.

Vanessa Joosen, “Sanat ve Pedagoji Arasinda Peri Masali Uyarlamalar” adli maka-
lesinde feminist elestirmenlerin, peri masallarinin hem tretimleri hem de yayimlan-
malar1 yoluna onlarin gizil 6gretici giiglerini gostermek maksadiyla bagvurduklarini
soyler. 1970’lerden itibaren elestirmenler, Grimm Kardesler’in ataerkil degerleri yerles-
tirmek maksadiyla toplamis oldugu halk hikayelerini kasten adapte ettigi Kinder und
Hausmdrchen’in (Cocuklara ve Ev Halkina Masallar) miteakip baskilarini kendi dii-
stincelerini savunmak niyetiyle karsilagtirdilar. (Joosen, 2014: 372-373). 1970 sonrasi
feministlerinin, hikéyeleri kendi avantajlarina kullanmaya baslamalariyla birlikte peri
masallarinin didaktik bir potansiyel igerdikleri kabul edildi. Onlar, geleneksel peri ma-
sallarinin (Grimm, Perrault, Lang, Andersen ve Disney) sadece edebi elestirilerinde degil
ayni zamanda da ilk héllerindeki cinsiyet egilimi anlayisina tepki gosterdiler. Bu yone-
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lim 1980’lerde “Kendi Ayaklar1 Uzerinde Duran Prenses” (Jeanny Deasy, 1982), “Odiin
Vermeyen Prenses” (Martin Waddell & Patrick Benson, 1986) veya “Rapunzel’in Intika-
mi: Feministler I¢in Peri Masallar1” (1985) gibi bashklarla daha da agikar oldu. Feminist
hareket bireyin 6zgirligiinii savunurlar bu nedenle Grimm Kardegler'in veya Disney’in
peri masallarinin 6grettiklerine tepki gostermislerdir. Ancak feministlerin karsi oldugu sey
masallarin 6gretici potansiyelleri degildir (Joosen, 2014: 373). Joosen bunu sdylerken as-
linda feminist hareketin temsilcilerinin masallardaki toplumsal cinsiyet rollerinin tek yanh
erkek egemen bir sdylem olarak yansitilmalarina kars: ¢iktiklarini belirtmek istemistir. O
yillarda pek ¢ok feminist kendi ideolojisini aktarabilmek i¢in hikdyenin didaktik giiciinden
faydalanmistir (Joosen, 2014: 373). Isin asli feministler, masallar1 ocuklari toplumsallasma
stirecine déhil eden cinsiyet rollerini pekistirdigi icin sorunlu bulmaktadirlar (Giin, 2008:
11). Tiirkiyede son on yildir masallardaki toplumsal cinsiyet rollerine odaklanan kitaplar
basilmaya baglamis ve akademik tezler yazilmistir. Ancak bu ¢alismalarin ¢ogu batili femi-
nist bakis acilarinin Tiirk masallarina uyarlanmis bigimi gibidir. Bu nedenle kuram heniiz
layikiyla ele alinmamuistir. Ancak her gegen giin popiilaritesi artan bu ¢aligma alani yenilik-
¢i ve kiilttir kodlarini gozeten bir bakis agisiyla tekrar ele alinmay: beklemektedir.

KORUMA MERKEZLi KURAMLAR

19. ylizyilda uluslasma hareketleri cercevesinde gelisen go¢ ve metin merkezli ilerleyen
halk bilimi kuramlari1 20. yiizyilda bigim degistirmis ve baglami da dikkate alan ¢aligmalar
yapimistir. 20. yiizyilin ikinci yarisi ve 21. yiizyilda ise paradigmatik bir degisiklige ug-
ramig ve uygulama, koruma ve yeniden canlandirma merkezli yaklagimlar cergevesinde
ilerlemeye baglamistir. Metinden baglama kayan kuramsal dikkatler kiiresellesmenin de
etkisiyle odak noktasini koruma kavramina gevirmistir. Bu da bizi kéken, baglam, ko-
ruma ¢izgisinde ilerleyen halk biliminin kuramsal yolculuguna daha yakindan bakmaya
yoneltmistir. Bu nedenle bu boliimde oncelikle baglam merkezli kuramlar ele alinmis ar-
dindan koruma merkezli kuramlar ele alinmstir.

Uygulamali Halk Bilimi

Metin merkezli halk bilimi kuramlarinin ortaya ¢ikisinin 6nemli sebeplerinden biri ay-
dinlanma sonrasi filizlenen ulus¢uluk akimlaridir. Bu duruma verilebilecek 6rneklerden
birisi de Finlerin Kalavela destanini ortaya ¢ikararak ulusal kimliklerini canlandirmaya
caligmalar1 ya da Osmanl’nin son dénemleri ve erken Cumhuriyet déneminin folklor
¢aligmalaridir (Oguz, 2002: 26). Folklor ¢aligmalarinin ulusguluk ve derleme ile paralel
yiiriiyen bu seriiveni sonraki dénemlerde Ocal Oguz'un ifadesiyle “uygulama yoluyla
toplumsal yararlilik ve verimlilige doniistiirme” asamasina ge¢mistir. Bu asamada yerel
olanin ya da derlenen folklorik malzemenin sanat, sinema, miize, mimari gibi pek ¢ok
farkl alanda kiiresel diinya ile uyumlu bir bi¢cimde yeniden yaratilmasi, doniistiiriilmesi
distiniilmektedir.

“Uygulamali halk bilimi” kavramu ilk kez 1939 yilinda Benjamin Botkin tarafindan
kullanilmistir. Ancak kuramin kendisinin 6ncelikle Almanya ve Kuzey Avrupa tilkele-
rinde folklife (halkhayati) teriminin halk biliminin aragtirma sahasini genisletmesi ile
basladigini séylemek miimkiindiir. Almanca “volksleben”, Isvegce “folkliv” ve Ingilizce
“folklife” terimleri ile ifade edilen halkhayat: kavrami kapsamindaki ¢alismalar 1970’lerde
Amerikada da tartigilmaya baslanmustir (Cobanoglu, 2002: 317).

Ocal Oguz Kiiresellesme ve Uygulamali Halkbilimi isimli calismasinda bu kuramin or-
taya ¢ikisindan bahseder. Oguza goére segkincilerin yarattig1 ve uyguladigi yaklagimlarla
ortaya ¢ikan ve denenen kuramlarin yararsiz sonuglarindan dolay: yerel renkleri kiiresel
olana yeni yorumlamalarla katma amacini giiden ve bir anlamda “kuramlardan sikilmigli-
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gin kurami” olarak nitelendirilen Uygulamali Halk Bilimi kuramu ilk ¢ikigini Tkinci Diinya
Savagi sonrasinda 1950’1i yillardan itibaren ekonomik ve sosyal ¢alkantilarin doruga ulas-
t1g1 Almanyada yapmis ve bu yaklagim hizla Avrupanin diger tilkelerine yayilmistir. Oguz
“tiirler ve motifler temelinde yiritillen sozel Griin agirlikli halk bilimi ¢aligmalarinin
toplumsal sorunlar karsisindaki suskunlugu ve bu suskunlugun dogurdugu a¢mazlarla
ilgili yogun elestirilerle bi¢cimlenerek, kuramsal bir ¢erceve kazanmistir” (Oguz, 2002: 26)
diyerek kuramin aslinda iki farkli amaci oldugunu géstermistir. Bunlardan birincisi; halk
biliminin metin, tiir, stniflandirma gibi ¢aligmalarindan baglam merkezli kuramlara giden
yolculugunun sonunda artik yeni bir seyler séyleme ihtiyacinin dogmasidir. ikincisi ise;
kuramin Almanyada dogmasi ve yayilmasinin sebebi olan ekonomik ve sosyal kalkinma-
ya halk biliminin saglayacag: destegin kesfedilmesidir.

Uygulamali halk bilimi c¢aligmalarmin Almanyada baglamasina dair Hermann
Bausinger’in soyledikleri 6nemlidir. Almanyadaki Tubingen Okulunun kurucusu olan
Bausinger 1960’lara kadar devam eden halk bilimi ¢aligmalarin: elestirmistir. Bausin-
ger, basit bir noktayr anlatmak i¢cin devam eden ciltler dolusu materyalin bir araya ge-
tirilerek y1gilmasi ve asil konunun unutulmasi, malzeme derleme ve bunlar1 arsivleme
isinin Grimm kardeslerden beri esas faaliyet olarak goriilmesi, folklor malzemelerine hila
Grimm kardeslerin bakis agisiyla yaklasiimasi, derlenen malzemelerin halkin ruhunu
yansitacagl diisiincesinin esas mesele olarak goriilmesi, Herder ile baslayan halk kiiltiirii-
nii yansitan folklorik malzemenin ilk seklini veya kaynagini bulma ¢abasinin yetersizligi
konularina dikkat ¢ekmis ve 1960’lara kadar Almanyada yapilan halk bilimi ¢alismalarini
elegtirmistir (aktaran Cobanoglu 2002: 322).

Richard M. Dorson da benzer bir bicimde uygulamali halk biliminin ¢ farkli alg:
etrafindan tartisildigini séyler. Bunlardan birincisi halk bilgisi ve halk bilgeliginin y1gin
halinde birikmis akademik halk bilimi ¢aligmalarindan kopartilarak kiiltiir i¢inde nasil
kullanima sokulabilecegi, uygulanabilecegi meselesidir. Dorson buna 6rnek olarak ise ya-
rayan halk tedavilerinin ve recetelerinin modern tipta kullanilmasin1 verir. kincisi ise
diger alanlarda egitim ve arastirma amaciyla halk bilimi kavramlarinin ve i¢eriginin uygu-
lanmasidir. Ugiincii algr ise halk bilimcilerin halktan derledikleri malzemeyi uygulamaya
dokmeye ¢alisan aktivist halk bilimciler ve akademik halk bilimciler olarak ayrilmalar1 ve
bu iki grup arasinda ¢ikan tartismalardir (Dorson, 2014: 8).

Uygulamali halk biliminin ortaya ¢ikisana dair kuramcilar tarafindan yapilan bu tar-
tismalar genel olarak iki noktanin 6nemli oldugunu gostermektedir. Uygulamali halk bi-
liminin ortaya ¢ikis macerasinda hem disiplinin kendisini yeniden canlandirmasi hem de
halk biliminin kiiltiirel ve ekonomik kalkinma i¢in kaynak olmas: fikirleri vardir. Halk
bilimi kimi kuramcilar tarafindan kiiresellesme karsisinda alternatif bir ¢ekim merkezi
olmaliyd: kimileri i¢in ise halk bilimi yeniden canlandirmay1 ve ekonomik kalkinmayi
amaglamaliyd. Birinci yaklasim halk bilimi disiplininin kendisini ayakta tutmak ve can-
landirmak isterken ikinci yaklasim ise halk bilimi araciligiyla ekonomik, sosyal ve gevresel
kalkinmanin gerceklesebilecegini séyliiyordu.

Uygulamali halk biliminin Almanya ve ardindan tiim Avrupada ortaya ¢ikisindan
sonra kuskusuz en derin tartismalarin yagsandigi yer Amerika olmustur. Richard Dor-
son ve Benjamin Botkin bu tartismalarin merkezinde yer almaktadir. Simon J. Bronner
Uygulamalr Halkbilimi baslikli yazisinda II. Diinya Savasi sonrasinda on yillik dénemin
kiiltiirel sikintisina Dorson’un cevabinin, halk arasinda uzun zamandir var olan “otantik”
folkloru bulmak oldugunu ve Dorson’a gore otantik folklorun, geleneksel yapinin bagim-
sizligina ve siiregelen alt kiiltiirel yapr i¢indeki kitle kiiltiiriine alternatif vazifesi gérdiigi-
nii sdyler. Dorson’un, bu ¢alismanin depolari (hazineleri) olarak {iniversiteleri ve bu gele-
negin koruyuculari olarak aydinlar1 6nerdigini de belirtir (Bronner, 1998: 383). Dorson'un
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folklor i¢in {iniversiteler ve akademi agirlikli bu yaklasimi karsisinda Botkin ise “modern
yagami” ve folklorun yaratici cezp ediciligi ile edebiyatin ve medyanin kiiltiire ait popiiler
ifade bigimlerini canlandirmasini istemekteydi. Botkin, kiiltiirden ¢agdas toplum icindeki
aktivite, devam etmekte olan bir popiilerlestirme siireci olarak soz ederken Dorson; kiil-
tiirden yerel ya da genel olarak paylasilan tarihsel bi¢imleriyle bahsetmeyi secti (Bronner,
1998: 383). Botkin'in amaci, halk bilimi disiplinine hizmet eden akademiklerinkiyle geli-
sen toplumda kullanim i¢in “uygulamali” bir folklor yaratmakti. Botkin siklikla medya,
popiiler kiltiir, yaratici sanatlar, ekonomik kalkinma gibi anahtar kelimeleri kullanir-
ken Bronner’in yazisinda ayrica folklorun sadece gosteri ve yeniden canlandirma degil
ayn1 zamanda kiilttirel —kiiltiirler arasi- demokrasi oldugunu séyledigi de vurgulanmustir
(Bronner, 1998:383).

Benjamin Botkin ve Richard Dorson arasindaki bu goriis ayrilig1 yeni terimleri de
beraberinde getirmistir. Richard Dorson “fakelore” (sahte folklore) terimini ortaya atmis-
tir. Richard Dorson “Folklor ve Fakelore” baglikli makalesinde folklorun ¢alisma alanin
degistirilerek kotitye kullanildigini ifade eder. Dorson, Amerikan halk kahramani olarak
goriilen dev bir oduncu olan Paul Bunyan anlatilarindan yola ¢ikarak folklorun istismar
edildigini ve halkin aldatildigini séyler. Yazarlari, bu iirtinleri kiitiiphanede oturarak yaz-
diklar1 ve halkin hikayeleriymis gibi davranmalarini elestirir. Dorsona gore onlar avini
marketten alan sehirli balik¢iya benzerler (Dorson, 2007: 12). Dorson'un bu yaklasimina
benzer bir bi¢cimde Eliot A.Singer da “Fakelore Cok Kiiltiirliilitk ve Cocuk Edebiyatinin
Ahlak Sistemi” adli makalesinde baz1 folklor tiriinlerinin tamamiyla uydurma oldugunu,
okul kitaplarinda bulunan Paul Bunyon hikéyelerinin hi¢bir zaman oduncular tarafindan
anlatilmadigini, Pecos Bill'in bir kovboy kahramani olmadigini ve biitiin sirin “Kizilderili”
kokenli efsanelerin on dokuzuncu ve yirminci yiizyil romantikleri tarafindan yaratildigini
soyler (Singer, 2007: 100).

Benjamin Botkin'in folklorun duragan olmayan dinamik yapisini savunmasi, folklo-
run bir sanat eseri oldugunu sdylemesine ve bu yonde eserler tiretmesine karsin; Dorson,
Botkin'in yayinladig: Treasury of American Folklore (1944) (Amerikan Folklorunun Ha-
zinesi) gibi eserlerde anlatilanlarin fakelore oldugunu ileri stirmistiir. Alan Dundes ise
konuya farkli bir agidan yaklasarak “Fakelore Fabrikasyonu” baglikli yazisinda Dorson'un
asil itirazinin s6zlii gelenekten beslenerek olusan yazili edebi dirtinler olmadigini, onun
asil itirazinin birileri tarafindan tretilen bir malzemeye sonradan saf, bozulmamis sozli
riin olarak bakan yaklagimlara oldugunu séylemektedir. Dundes Dorson’un fakeloru bir
yeniden canlandirma olarak da gérmedigini soyler. Dorsona gore yagama, yeniden can-
landirma varolan bir gelenegin devamini, ge¢mise serpilmis bir folklor tiriiniiniin deva-
muni kasteder ancak fakelore asla var olmamustir, birinin s6zlii gelenekte olmayan bir seyi
yaratmasidir (Dundes, 2007: 73).

Uygulamali halk bilimi, fakelore ve benzeri tartismalar diinyada son dénem halk bilimi
calismalarinda siklikla giindeme getirilen konulardir. Tiirkiyede de uygulamali halk bilimi
konusunda kuramsal olarak yiikselen sesler uygulama alanina doniigsmiistiir. Bu konuda
{iniversiteler énciiliigiinde yapilan galismalar dikkat ¢ekicidir. Ornegin Gazi Universitesi
Tiirk Halk Bilimi Boliimii ve yine bu tiniversitede bulunan Tiirk Halk Bilimi Arastirma ve
Uygulama Merkezi 2003 yilinda imzalanan Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesinin getirdigi ivmeyle birlikte uygulamali halk bilimi ¢alismalar: konusunda ¢a-
lismalar yapmaktadir. Tiirkiyede Halkbilimi Miizeciligi ve Sorunlar: Sempozyumu (2002),
Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Miizelenmesi Sempozyumu (2004) gibi uygulamali halk
bilimini miizecilik alaninda tartisan bilimsel toplantilardan sonra 2005 yilinda Gazi Uni-
versitesi yerleskesi igerisinde Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi agilmistir. Bu miize-
nin alana dair yaptig1 ilk ve 6ncii uygulamalar sayesinde birgok etkinlik yapilmistir. Miize
icerisinde atasozleri ve deyimlerin nesneleri ile birlikte ve nesnelere dokunarak ziyaretci-



6. Unite - Baglam ve Koruma Merkezli Masal Kuramlari

131

lere anlatilmasi, ¢ocuk ziyaretgilerin unutulmaya yiiz tutmus oyunlar1 oynayabiliyor ol-
mas1 yaninda miizenin diizenledigi bir¢ok bilimsel etkinlik de olmustur. 2013 yilina gelin-
diginde Gazi Universitesi Tiirk Halk Bilimi Aragtirma ve Uygulama Merkezi ile Altindag
Belediyesi isbirligi ile Ankaranin en eski mahallerinden biri olan Hamamonii'nde Ankara
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi agilmistir. Bu miize iiniversite i¢inde yer alan mii-
zenin ¢alismalarini bir adim Gteye tastyarak uygulamali halk bilimi konusunda 6nemli
etkinlikleri diizenlemistir. Son 6 yildir kutlanan Hamamonii Hidirellez $enlikleri uygula-
mal1 halk bilimi yaklasimi ve Somut Olmayan Kiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesinin
getirdigi koruma ve gelecek kusaklara aktarma bilinci ile organize edilmektedir. Miize ve
belediye isbirliginde gerceklesen bu etkinlikte Dede Korkut ¢adirinda tiyatro oynanmak-
ta, dilek agacina dilekler dilenmekte, masal cadirinda masallar anlatilmakta, ates tizerin-
den atlanilmakta ve daha buna benzer birgok uygulama gerceklestirilmektedir. Benzer bir
bicimde son 6 yildir kutlanan Cigdem Cicegi Senliginde ise miizede ¢alisan 6grenciler ve
Hamamonii Mahallesi sakinleri birlikte ¢igdem toplamaya gitmektedir. Toplanan ¢igdem-
ler tipki gelenekte var oldugu gibi bir aga¢ dalina takilarak kap: kapi gezilerek esnaf ziya-
reti yapilmaktadir. Toplanan ¢igdemler Hamamonii meydaninda kazanlarda kaynatilarak
pilav yapilmakta ve dagitilmaktadir. Bu uygulamalar Tiirkiyede halk bilimi ¢aligmalarinin
aslinda diinyadakine benzer bir paralellikte ilerledigini de gosterir. Tiirkiyede son 10 yilda
yapilan ¢alismalar sayesinde halk bilimi metin merkezli ¢alismalar digina ¢ikmis, kendine
yeni bir alan yaratmustir.

Koruma ve Aktarim Merkezli Kiiltiir Kurami: Somut Olmayan
Kiilturel Miras (SOKUM)

Somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi dendiginde ilk aklimiza gelmesi gereken
UNESCO’nun 2003 yilinda yiiriirliige giren Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesi gelmelidir. Bu sozlesme halk bilimi i¢in koruma yaklagimli kuramsal yakla-
simlar tiretilmesine vesile olmustur. Tim diinyada hararetli akademik tartismalara neden
olan sozlesme iilkemizde de giin gectikge ilgi uyandirmakta ve arastirmacilar tarafindan
degerlendirilmektedir. Evrim Olger Oziinel “Yeni Miraslar ve Uluslararasi Sozlesmelerde
Stirdiirtlebilir Kalkinma Stratejileri” baglikli makalesinde s6zlesmenin kuramsal yonleri-
ni tartigmistir. Yazarin goriisleri su sekilde 6zetlenebilir. Kiiltiir aktarimlarinin uzun yillar
stiren agir ve sabirli bir yiirityiisti vardir. Ne var ki iginde yasadigimiz ¢agin gii¢ yakala-
nabilecek hiz ve hareketi, kiiltiirin bu agir adimlarinda sakli déniisiim giictinii géremez;
kimi zaman da goérdiigii yerde miidahale ederek kendi isleyis bicimine uyumlandirir. Bu
da son derece hizli degiserek zaman, mekan ve iletisim algisini ters yiiz eden ¢agimizda
kiltiiriin sabirl yapisinin bir yok olus siireci gibi algilanmasina neden olur. Boylece kiilti-
riin devingen ve dogaglama siirekliligi yerini kiiltiirel canlandirma ve koruma planlarina
birakmak zorunda kalir. Iste “yeni miras” kavrami tam da bu noktada insan ve yasadig
gevreyi biitiinsel bir algiyla kapsadig1 igin adeta bir kurtarici gorevi goriir. UNESCO So-
mut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesinde bu mirasin “kusaktan kusaga
aktarilarak topluluklarin ve gruplarin ¢evreleriyle, dogayla ve tarihleriyle etkilesimlerine
bagli olarak, siirekli bicimde yeniden yaratildigini ve bunun onlara kimlik ve devamli-
lik duygusu verdigini; boylece kiiltiirel cesitlilige ve insan yaraticiligina duyulan saygiya
katkida bulunuldugu” ifade edilir. Bu baglamda Sozlesmenin sadece, uluslararas: insan
haklar: belgeleri esaslarina uyan ve topluluklarin, gruplarin ve bireylerin karsilikli sayg:
gereklerine ve siirdiiriilebilir kalkinma ilkelerine uygun olan somut olmayan kiiltiirel mi-
rast goz ontinde tuttugu da belirtilir (madde 2.1). Goriildiigii gibi Somut Olmayan Kultii-
rel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi igin kusaktan kusaga aktarim temel bir koruma yak-
lagimidir ve Sozlesme bunun siirdiiriilebilir kalkinma ilkelerince desteklenmesini 6nerir.
UNESCO 1972, Dogal ve Kiiltiirel Mirasin Korunmas: Sézlesmesi ise mirasin kugaktan
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kusaga aktarilmasini siirdiiriilebilirlik ¢ercevesinde degerlendirmez; s6zlesme miras kav-
ramini kusaklara iletmekten (madde 4) s6z etmekle birlikte bunun igin stirdiiriilebilirligi
olan Oneriler getirmez. Buna karsin yakin zamana kadar uluslararas: toplum tarafindan
1972 Dogal ve Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi Somut Olmayan Kiltiirel Mirasin
Korunmasi Sézlesmesi'nden daha 6n planda tutulmustur (Olger Oziinel, 2013: 21-22).

Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi sézlesmesi halk bilimi ¢aligmalar: cer-
gevesinde degerlendirildiginde kuramsal bir degeri oldugu gériiliir. Bu nedenle s6zlesme
etrafinda tiretilen entelektiiel tartismalar yeni donem koruma ve aktarma yaklagimini be-
nimseyen kuramlar arasinda rahatlikla degerlendirilebilir. Birlesmis Milletler Orgiitii ve
ona bagli olan UNESCO gibi kuruluslarin esitliki ¢atis1 altinda, kiiltiirleri 19. yiizy1l s6-
miirge ve kolonizasyon mantigina gore asagilayan kuram ve yaklagimlarin barinmasinin
miimkiin olmamasi yaninda, kiiltiirler arasindaki farklar1 gostermede kullanilan “yazr’,
“kent” veya “teknoloji” gibi dl¢iitlerin giderek gegerliligini yitirmesi, kiiltiir galismalarini
¢ok bagka alanlara ve bigimlere kaydirmistir” (Oguz, 2009: 32). Bu tartismalar 15181nda
bu boliimde oncelikle Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi hakkinda
bilgi verilecek ve ardindan sozlesme ¢evresinde olugan akademik ve kuramsal tartigmalar
halk bilimi ¢ercevesinde incelenecektir.

UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesi (2003)
UNESCO’nun 17 Ekim 2003 doneminde toplanan 32. Genel Konferansi sirasinda, Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasin (SOKUM) Korunmasi Sozlesmesi yiiriirliige girmistir. Kirk
maddelik Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesinin UNESCO Genel
Kurulu'nda kabulii, uzun bir hazirlik siirecinin ve ¢aligma takviminin sonucunda gergek-
lesmistir. UNESCO terminolojisinde “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras” olarak tanimlanan
halk bilimi tiriinlerinin, kiiresellesmenin dolayisiyla kitle kiiltiiriiniin tek tiplestirici tehli-
kesine kars1 korunmasina yonelik uluslararas: bir s6zlesme hazirlanmas: siireglerinin ilk
basamaklarini olusturmustur. Bu siiregte s6zlesme, UNESCO'ya iiye iilkelerin parlamen-
tolarinda kabul edilmeye baslanmis ve Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Genel Kurulunda da
2006 yilinda gorustlerek “Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesinin
Onaylanmasinin Uygun Bulunduguna Dair Kanun” (No: 5448) onaylanmis ve 21 Ocak
2006 Cumartesi tarihli ve 26056 sayili Resmi Gazetede yayimlanarak yiiriirliige girmis-
tir. “Kiiltiir aktarimindaki orgiin, yaygin egitimi olusturan kodlarin popiiler alanda tek bir
merkezden kaynaklaniyor olmasi” sorunu ancak 2003 yilinda UNESCO tarafindan kabul
edilen Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesinde giindeme gelmis ve
¢Ozlim aranmistir. Bu sozlesmeye 2006 yilinda Tiirkiyenin de taraf olmas: Tiirk Halk Bi-
limi ¢alismalarinda yeni dénemin de baglamasini saglamistir. S6zlesmenin uygulanmaya
baslamasiyla 6gretim kurumlarinda somut olmayan kiiltiirel mirasin bagimsiz bir ders
olarak okutulmasi, medyada bu mirasa belli kotalar ayrilmasi, tiniversite ve devlet icinde
arsiv, dokiitmantasyon merkezi, miize, enstitii ve boliim gibi yapilastirilmalarin gergekles-
tirilmesi kaginilmaz hale gelmistir (Oguz, 2004: 247-253).
Sézlesme, somut olmayan kiiltiirel mirasin alanlarini asagidaki gibi belirler:
a. Somut olmayan kiiltiirel mirasin aktarilmasinda tastyici islevi géren dille birlikte
sozlii anlatimlar ve sozli gelenekler;
Sozli kiltir alany; mitler, efsaneler, masallar, destanlar, hikéayeler, 4gitlar, ninniler,
tiirkiiler vb.
b. Gosteri sanatlari;
Asik icra ve gelenegi, kdy seyirlik oyunu, kukla, karagdz, meddah, ortaoyunu gibi
tiyatro ornekleri, halk miizigi, halk oyunlar: icralar1 vb.



6. Unite - Baglam ve Koruma Merkezli Masal Kuramlari

133

c. Toplumsal uygulamalar, ritiieller ve solenler;

Dogum, evlenme, 6liim gibi gecis donemi gelenekleri, toy, solen, kutlama, senlik,
bayram, yil doniimii gibi her tiirlii geleneksel toplanma bigimleri ve bunlara dayali
geleneksel uygulamalar, inanglar vb.

d. Doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar;

Geleneksel kiiltiirel yapi iginde olusmus halk bilgisi; halk hekimligi, halk mutfagi,
halk mimarisi vb.

e. Elsanatlar1 gelenegi;

Usta ¢irak iligkisi i¢inde 6grenilen ve seri {iretime dayanmayan tiim geleneksel
meslekler (Oguz, 2009: 167-168)

Sozlesmenin temel amaglari ise sunlardir:

a. Somut olmayan kiiltiirel miras1 korumak

b. TIlgili topluluklarin, gruplarin ve bireylerin somut olmayan kiiltiirel mirasina saygi

gostermek,

c. Somut olmayan kiiltiirel mirasin 6nemi konusunda yerel, ulusal ve uluslararas: dii-

zeyde duyarlihig arttirmak ve karsilikli degerbilirligi saglamak,

d. Uluslararas: isbirligi ve yardimlagmay1 saglamak.(Oguz, 2009: 167)

Bu gergevede kiiresellesme karsisinda kaybolmaya yiiz tutmus geleneksel unsurlarin
korunmasi ve kusaktan kugsaga aktarilmasi gercevesinde hareket eden sozlesme, tanimlar
maddesinin {iglincii paragrafinda, “koruma” dan ne anlasilmasi gerektigi su sekilde agik-
lanmaktadir: “Koruma” dan SOKUM’iin yagamasini garanti altina alma siiregleri anlagilir.
Yani, sozlesmeye gore kiiltiirel mirasin korunmasi tespit, belgeleme, arastirma, koruma
altina alma, yok olmasini 6nleme, iiretim, degerlendirme, kusaktan kugaga aktarimini
saglama, Ozellikle formel olan ve olmayan egitim stire¢lerinde bu kiiltiirel mirasin farklh
goriiniimlerinin yeniden canlandirilmas: anlamina gelmektedir. S6zlesmenin hedefinde
kaybolmaya yiiz tutmus kiiltiirel miraslar vardir ancak sézlesmenin dikkate aldig1 6nemli
bir alan da bu mirasin tagiyicisy, aktaricisi olarak goriilen insan ve onun koruma ve aktar-
ma planlarma katilimidur.

Sozlesmenin Kuramsal Cercevesi

Bu noktada sozlesme cercevesinde giindeme getirilen ve pek ¢ogu halk bilimini dogrudan
ilgilendiren kavramlar ve etrafinda olusan tartismalara bakmak uygun olacaktir. Bunlar
arasinda 6ncelikle koruma, kusaktan kusaga aktarma, yeniden canlandirma, kiiltiirel mi-
ras egitimi, kiiltiirel miras yonetimi, siirdiiriilebilir kalkinma, kiltiir endistrisi, etik kod-
lar, asir1 ticarilesme, asir1 turistiklestirme gibi kavramlar bulunmaktadir. Bu kavramlarin
layikiyla anlagilarak uygulama planlarinda kullanilabilmesi 6nemlidir. Ancak burada tiim
bu kavramlar tizerinde ayrintili bir bicimde durulmayacak yalnizca masallarla ilgili olarak
yeniden canlandirma ve kugaktan kusaga aktarma hususlarindan soz edilecektir.

Bu yaklagimin temeli, koruma yaklagimlarina ve kusaktan kusaga aktararak somut
olmayan kiiltiirel mirasin siirdiriilebilirliginin saglanmasina dayanmaktadir. Dolayisiyla
oncelikle kugaktan kugaga aktarmanin 6énemini bir koruma yaklagimi olarak ele almak
gerekecektir. Geleneksel ve popiiler kiiltiiriin muhafazas: baglikli bélimde; belgeleme,
yerel ve ulusal diizeylerde arsivleme, miize kurma veya miizelerde geleneksel ve popiiler
kiiltir bolimleri agma, kiiltiirel mekéanlarda folklorun goriintirligiinii artirma, derleyi-
ci, arastirici, dokiimantasyoncu gibi uzmanlarin yetistirilmesini ve bu kapsamda tiretilen
belgelere erisimi saglama gibi konularda 6nerilerde bulunulmaktadir. Geleneksel ve Po-
piiler Kiiltiiriin (Yasatilarak) Korunmas: baglikli boliim, toplum katmanlarinda yapilmasi
gereken uygulamay1 6zetlemektedir. Buna gore, gelenek tasiyicilar: ve onlarin yarattig
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kiiltiir, medyanin endiistrilesmis kiiltiiriine karsi korunmalidir. Bunun icin de kiiltiirel
gesitlilik icinde sadece koy vurgusuyla degil kentli sosyal gruplarin geleneksel kiiltiirleri
egitim programlariyla desteklenmeli ve baskin kiltiirlerin yikici etkisine kars: tedbirler
alinmalidir (Oguz, 2009: 25).

Somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasy; yasatilmasi ve egitim yoluyla aktariimast,
bu sorunlarin gidericisi ve sagalticis1 konumunda olmaktadir. Somut olmayan kiiltiirel mi-
ras sozlesmesinin 2. 3. maddeler bu agidan ele alindiginda 6nemini agikga ortaya koymak-
tadir. Koruma yaklasgiminda gegen “kimlik saptamasi, belgeleme, arastirma, muhafaza,
koruma, gelistirme, gliclendirme ve 6zellikle okul i¢i ya da okul dis1 egitim araciligiyla
kusaktan kusaga aktarma oldugu kadar, bu kiiltiirel mirasin degisik yanlarinin canlan-
dirilmas1” ifadesi somut olmayan kiiltiirel mirasin egitimdeki islev ve 6nemini agiklarken
ayn1 zamanda, okullarda da yer bulmasi gerekliligini vurgulamaktadir. Bununla birlikte
somut olmayan kiiltiirel miras miizeleri de bir aktarim imkéni saglayarak egitim islevini
de tizerinde bulundurmaktadir. Oguz’ a gére insanligin kiiltiiriine yonelik bozulmaya kar-
s1 bir duyarlilik olusturarak sézlesmenin 6ngérdiigii sekilde, her tilkenin kendi egemenlik
sinirlart igerisindeki kiiltiirel mirasi korumasi ve gelecek kugaklara aktarmasi onem ka-
zanmaktadir. Ozellikle sozel egitim alanlarinin etkisizlestirilmesi kargisinda, basta egitim
kurumlar1 olmak tizere yazil kiiltiir aktarim alanlarinin somut olmayan kiiltiirel mirasin
¢agdas kent i¢inde yer almasini saglayacak yaklasimlar olusturulmas, kitle iletisim arag-
larinin rol iistlenmeleri, miizelerin duyarlilik kazanmalar1 konular1 bu alanda da devreye
sokulmali ve uygulamali halk bilimi yontemlerinden yararlanilmasinin yollar1 agilmali
ve devlet, sivil toplum ve 6zel sektor tarafindan desteklenmelidir (Oguz, 2009: 113-114).

Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi sayesinde halk bilimi ¢a-
ligmalar1 arsivlenmenin ve camekanlar ardinda sergilenmenin 6tesine taginmugtir. Soz-
lesmeyle birlikte halk bilimsel tiriinlerde artik arsivlemenin tek basina yeterli olmadigs;
derlenen ve arsivlenen iirtinlerin canlandirma ve kusaktan kusaga aktarma siiregleriyle
ve suirdiiriilebilir bir yaklagimla yasatilmasi gerektigi, gézler 6ntine serilmistir. Bu nedenle
SOKUM’ iin tam anlamiyla anlasilmasi, genis halk kitleleri tarafindan benimsenmesi igin
temel egitimden baslanarak tiim egitim kurumlarinda kiltiir aktarimimnin 6neminin tam
olarak benimsetilmesi ve egitimlerle desteklenmesi, STK’larda ve kamu politikalarinda
etkin olarak kullanilmasi, bu yolda kamu kuruluslarinin ve 6zel kuruluslarin ortak hareket
etmeleri 6nemlidir.

Ocal Oguz “Cagdas Kentte Bir Yeniden Canlandirma Ornegi: Cigdem Giinii” adli ma-
kalesinde kent ortaminda yeniden canlandirilan kiiltiirel miras unsurlarindan sz eder ve
UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi agisindan degerlendi-
rildigini tartigir. S6zlesme baglaminda kullanilan yeniden canlandirma kavramini kuram-
sal bir zeminde tartisan bu yazinin ayrintilarina bakmak uygun olacaktir. Oguz, Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi etrafinda olusan tartisma alanlar1 ve
buna bagli olarak gelistirilen koruma yaklagimlarin ¢esitlendigini sdyler. Ona gore en-
vanter, listeleme, egitim gibi koruma yaklagimlar1 6ncelikli alanlar olarak goze ¢arparken
stirdiiriilebilirlik, sivil toplum kuruluglari, genclik ve toplumsal cinsiyet gibi kavramlar
bunlara nazaran biraz daha gélgede kalmistir. Bunlardan ikisi yakin zamanda uluslara-
ras1 toplum tarafindan 6nemsenen, Sézlesmenin tanimladig1 ve onayladig: sekliyle bir
koruma modeli olan yeniden canlandirma (revitalization) ve yine S6zlesmenin koruma
stirecinde gerekliligine dikkat cektigi siirdiiriilebilir kalkinma (sustainable development)
ilkeleridir. Sozlesmenin yeniden canlandirma yaklasimi uygulama modellerine doniis-
tirilirken sirdiiriilebilir kalkinma ilkeleri dikkate alinmalidir. Yeniden canlandirilacak
bir unsurun sosyal, gevresel ve ekonomik boyutlarinin dikkate alinmasi siirdiiriilebilir
bir yeniden canlandirmayr da mtimkiin kilacaktir. Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Ko-
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runmast Sozlesmesine ve bu Sézlesmenin ortaya ¢ikisini saglayan siireglere bakildigin-
da modernlesme algis1 ve anlayiginin, yeni kentsel alanda kirsal homojenligin ve buna
bagli grup kimliginin stirdiirillememesi, kusaklar arasinda kiiltiirel aktarimi saglayan ve
kolaylastiran yeni kiiltiirel mekanlarin yaratilamamasi gibi pek ¢ok nedenle yeni kent-
sel alanlara kirsal kokenli kiiltiirel unsurlarin aktarilamamasi sorunu tizerinde durdu-
gu goriiliir. Sozlesme; kirsal alandan kentsel alana go¢ edenlerin kirsaldaki kimi bilgi,
birikim ve kiiltiirel kimliklerini olugturan uygulamalar: yeni yasama alanlarinda gesitli
nedenlerle stirdiirememeleri veya eski kiiciik kentsel alanda var olan kiiltiir unsurlari-
nin yeni kentsel kiiltiir iiretim ve tiiketim iliskileriyle uygunlastirilamamasi, yeni kentsel
kiltari kendilerine model alan kirsalin da eski uygulamalarini terk etmesi gibi etkenler
sonucu ortaya ¢tkan kiiltiir kaybinin telafisi ve bu kaybin yarattig1 cevresel veya kiiltiirel
sorunlarin ¢oziimil igin ¢esitli koruma yaklagimlar1 6ngormektedir. Ayrica, 2002-2003
yillarini i¢ine alan yazim siirecinde Sézlesme eki olarak giindeme gelen ancak daha son-
ra vaz gegilen “Sozlik™te yeniden canlandirma, “Artik kullamilmayan ya da terk edilmis
olan kiiltiirel uygulamalar: ve fikirleri yeniden harekete gecirmeleri ve yeniden icat etmeleri
konusunda insanlar: yeniden harekete gecirmek ya da tesvik etmek” (Expert meeting on
Intangible Cultural Heritage - Establishment of a Glossary, 10-12 Haziran 2002) sek-
linde tanimlanmustir. Yeniden canlandirma, yashlarca hatirlanan ancak geng kusaklarca
bilinmeyen somut olmayan kiiltiirel miras unsurlarinin 6rgiin, yaygin ve sargin egitim
imkanlarindan yararlanilarak, S6zlesme metninde ve 6zellikle tanimlar kisminda {ize-
rinde hassasiyetle durulan siirdiiriilebilir kalkinma ilkelerinin sosyal cevresel ve ekonomik
boyutlarmin da dikkate alinarak, ilgili topluluk veya grubun sahip oldugu kiiltiirel kim-
ligin bir pargasi olarak s6z konusu kiiltiirel miras unsurlarini yeniden 6grenmesi ve uy-
gulamast durumunu tanimlamaktadir. Yeniden canlandirma ¢alismalarinin 6zellikle hizli
sanayilesme, go¢, modernlesme, 6rgiin ve yaygin egitime ait icerik ve miifredat sorunlari,
kitle kiiltiiriiniin olumsuz etkisi gibi pek ¢ok nedenle genglere aktarilamayan kiiltiirel
miras unsurlariin yeniden farkina varilmasini ve yasatilmasini saglayan bir mekanizma
olarak hizli sanayilesme, go¢ ve modernlesme nedeniyle kusaklar arasinda kiltiirel akta-
rim sorunlari yasayan pek ¢ok iilkede 6zellikle Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korun-
masi Sozlesmesinden sonra hiz kazandig1 goriilmektedir (Oguz, 2014: 24-28).
Sézlesmenin 6nem verdigi konular arasinda bulunan yeniden canlandirma ise masal-
lar s6z konusu oldugunda 6nem kazanir. Kiiresellesme karsisinda hizla endiistrilesen ve
tek tiplesen geleneksel masallarin tekrar dolagima sokulmasi, topluluk tarafindan benim-
senmesi ve kugaktan kusaga aktarilmasi 6nemlidir. Bu baglamda Ankara Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras Miizesinde gerceklestirilen caligmalar ayrintili bir bigimde 8. Unitede an-
latilmigtir. Bu nedenle burada yalnizca yeniden canlandirmanin dnemi vurgulanmaistir.

Giiniimiizde kiiltiiriin korunmasi ve aktarimi ¢ergevesinde orgiin egitim kurumlar1 sizce ne-
den biiyiik 6nem tagir?

% X
3
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Ozet

‘o Baglam merkezli kuramlar: taniyabilecek ve baglam

AMAG

merkezli kuramlar hakkinda bilgi ve beceri

Folklorik unsurlari dinamik yonleriyle degerlendi-
ren baglamsal kuramlar a¢isindan masal s6z konusu
oldugunda anlatici, anlatilan ortam ve dinleyicilerin
masalla iligkisine dikkat edilmistir. Bu ¢ercevede, me-
tin dogal gevresinden ve onu dinleyenlerden ayrilma-
yarak bu unsurlarin tamamui biitiinciil bir iliskiler ag:-
n1 olusturur. Alan Dundes bir halk bilgisi unsurunun
doku, metin, ¢evre ve sartlar dikkate alinmaksizin
incelenemeyecegini séyler. Bu yaklasgimin 6nde gelen
isimlerinden bazilar1 Dan Ben-Amos, Alan Dundes,
Alan Lomax ve Richard Baumandir. Baglam merkezli
kuram, arsivdeki halk yaratmalarina nasil yaklagilma-
s1 gerektigi konusunda soz soylemedigi igin elestiril-
mistir. Ayrica, bu yaklagimin, varyant kavramini bir
bakima reddediyor olusu ve performans yénteminin
yazili halk edebiyati {iriinlerine uygulanmasinin ola-

naksiz oldugu da diger elestiriler arasindadur.

Islevsel kuram hakkinda ¢ikarimlarda bulunabilmek

Baglamsal kuramlar arasinda da degerlendirilebilen
ve halk bilimi, antropoloji ve etnoloji alanlarinda po-
piilerlesen bu kuram, masallar1 motif veya tiplerine
gore siiflandiran ve buna uygun tanimlar tireten me-
tin merkezli kuramlardan farkli olarak masali sadece
metin olarak gérmeyen, onlarin toplumdaki islevine
ve hangi ihtiyac1 karsiladigina bakan 6nemli bir ku-
ramdir. Kuramin 6nemli temsilcilerinden Malinows-
ki her bir kiiltiirel Giretimin bir ihtiyaca denk geldi-
¢ini ve maddi kiltiirin beraberinde toreleri, adetleri
ve sosyal dokuyu dogurdugunu séyler. William R.
Bascom’un ortaya attig1 halk edebiyati {iriinlerinin
dort iglevi bu kurama 6nemli katki saglamistir. Masal
incelemeleri alaninda kullanilmis olan bu kuram ken-

disine fazla uygulayic1 bulamamaigtir.

toN Uygulamali halk bilimi ile ilgili yaklasimlart yorumla-

AMAG

yabilmek

Ulusguluk ve derleme ekseninde baglayan halk bi-
limi ¢aligmalar1 giiniimiizde uygulama vasitasiyla
toplumsal yararlilik ve verimlilik tiretilmesine agirlik
vermektedir. Ik kez 1939'da Botkin'in kullandig1 uy-
gulamali halk bilimi kavramy, halk biliminin toplum-
sal sorunlar karsisindaki suskunlugunun bozulmas:
ve ekonomik-sosyal kalkinmaya destek olunmasi
agisindan 6nemlidir. Uygulamali halk bilimi, fakelo-
re ve benzeri tartigmalar diinyada son donem halk
bilimi ¢aligmalarinda siklikla giindeme gelmektedir.
Gazi Universitesi Tiirk Halk Bilimi Bolimii ve Gazi
Universitesi Tiirk Halk Bilimi Arastirma ve Uygula-
ma Merkezi bu alanda diizenledigi sempozyum ve
Ankarada ag¢tig1 miizelerle uygulamali halk bilimi ko-
nusundaki bilgi birikimine katki saglamis ve ¢aligma-
larint metin merkezli alanin digina tagimigtir.

Somut olmayan kiiltiirel mirast kuramsal agidan
koruma ve aktarim merkezinde degerlendirebilmek

Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Soz-
lesmesi kuramsal degere sahip bir metin olarak yeni
donem koruma ve aktarma yaklagimlari arasinda
degerlendirilebilir. 2003’te kabul edilen bu Sozles-
me kitle killtiirtiniin tek tiplestirici etkisi karsisinda
halk bilgisi tiriinlerinin korunmasina yardimeci olur.
Tiirkiye'nin 2006'da taraf oldugu Sozlesme sozlii anla-
timlar, gosteri sanatlari, toplumsal uygulamalar, doga
ve evrenle ilgili uygulamalar ve el sanatlari gelenegi
olmak {iizere bes alanda varlik gosterir. Bu yaklagim
cercevesinde kugaktan kusaga aktarmanin 6nemini
koruma yaklagimlar1 agisindan ele almak 6nemlidir.
Bu gergevede gelenek tasiyicilar: ve onlarin yaratti-
&1 kiiltiir, medyanin endiistrilesmis kiiltiiriine karst
korunmalidir. Somut olmayan kiiltiirel mirasin ko-
runmasi, yasatilmasi ve egitim yoluyla aktarilmasi
kitle kiltiirtintin yikicr etkileri karsisinda 6nemli bir
direng kaynagi olusturur. S6zlesmenin tanimladig: ve
onayladig1 sekliyle bir koruma modeli olan yeniden
canlandirma ve ayrica siirdiiriilebilir kalkinma kavra-
my, kusaklar arasinda kiiltiirel aktarimi saglayan yeni
kiiltiirel mekanlarin yaratilamamasi ve kentte grup
kimliginin stirdiirilememesi gibi sorunlarin ¢ozii-
lebilmesi agisindan 6zgiin 6neriler sunulabilmesine
yardimar olabilir. Kiiresellesme karsisinda hizla en-
diistrilesen ve tek tiplesen geleneksel masallarin tek-
rar dolagima sokulmasi, topluluk tarafindan benim-

senmesi ve kusaktan kusaga aktarilmasi 6nemlidir.



6. Unite - Baglam ve Koruma Merkezli Masal Kuramlari 137

Kendimizi Sinayalim

1. Baglam merkezli kuramlarla ilgilenen bir arastirmaci
olan Honko, baglam olgusuna biraz daha farkli bir agidan
yaklasmis ve inceleme yaparken aragtirmaciya daha faz-
la sorumluluk yiiklemistir. Asagidaki ifadelerden hangisi
Honkonun goriisiinii ifade etmez?

a. Kaynak kisinin sosyo-Kkiiltiirel yapis1 ve ortaya koy-

dugu icralarin ge¢misi,

b. Uriiniin anlamu {izerinde kaynak kiginin yorumlar:

Metnin ur-formunun tespiti

0

d. Seyirci ve icracilarin davraniglarinin gorsel ve isitsel
dokiimanlar1
e. Otantik icralar hakkinda uzman kisinin gozlemleri

2. Asagidakilerden hangisi Islevsel Kuramin temsilcilerin-
den biri degildir?
a. Linda Dégh

b. W.Bascom

c.  Malinowski

d. Elliot Oring

e. Joseph Campbell

3. Macar halkbilimci Linda Dégh'in Masallar ve Toplum:
Bir Macar Koylii Toplulugunda Hikaye Anlatimi (1962; 1969)
adli galigmanin sahibi Linda Dégh, ¢aligmasinda masalcilarin
toplumsal bazi degisikliklerle masal anlatmaktan nasil vaz-
gegmek zorunda kaldiklarini, dolayisiyla islevsizlestiklerini
orneklerle agiklamaktadir. Bu goriisii ile Linda Dégh, hangi
kuraminin savunucusu olarak degerlendirilmelidir?

a. Feminist Kuram
Yapisalc1 Kuram
Islevsel Kuram
Psikanalitik Kuram

o a0 o

Tarihi-Cografi Fin Kurami

4. Halk edebiyat1 tirtinlerinin islevleri konusundaki arastir-
malardan yararlanarak bir model olusturanlardan biri olan
William Bascom’a gore asagidakilerden hangisi folklorun is-
levlerinden biri degildir?

a. Eglenme, eglendirme ve hosca vakit gecirme islevi
Toplumsal kurumlara ve torenlere destek verme islevi
Egitim ve kiiltiiriin geng kugaklara aktarilmasi islevi
Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevi

e o0 o

Toplumun aksayan yonlerini protesto etme iglevi

5. Asagidakilerden hangisi Tiirkiyede Islevsel Kurami ma-
sallar tizerine uygulayan arastirmacilardan biridir?
a. Mubhsine Helimoglu Yavuz
Pertev Naili Boratav
Seyfi Karabas
Saim Sakaoglu

o o0 o

Umay Glinay

6. Evrim Olger Oziinel, masallar1 kadinlar arasindaki kis-

kangliklar, evlilik gibi sosyal olaylarla, kadinin konumu tize-

rinde toplumun yarattigi yanilsamalar ekseninde degerlendi-

rildigini ve Batida, 6zellikle bu hareket onciiliigiinde gelisen

bu tiir masal aragtirmalari tilkemizde yeterince bilinmedigini

ifade ederken bahsettigi kuram agagidakilerden hangisidir?
a. Feminist Kuram

Islevsel Kuram

Yapisal Kuram

Psikanalitik Kuram

o a0 o

Tarihi-Cografi Fin Kurami

7. Uygulamali halk bilimi terimi ilk kez kim tarafindan kul-
lanilmigtir?
a. Richard Dorson
William Bascom
Elliot Oring
Benjamin Botkin

o a0 o

Simon Bronner

8. Uygulamali halk biliminin 1939 sonrasi ortaya ¢iktig1 ve
tiim Avrupaya yayildig: tilke asagidakilerden hangisidir?

a. Amerika
b. Norveg
c. Almanya
d. Fransa

e. Ingiltere

9. Asagidaki kuramcilardan hangisi fakelore teriminin en
onemli savunucusudur?
a. Alan Lomax

b. Benjamin Botkin
c.  Simon Bronner
d. Richard Dorson
e. Alan Dundes
10.1. Folklor disiplinini yeniden canlandirmak

II. Sosyal ve ekonomik kalkinmada folkloru kullaniimak
Yukarida verilen sebepler hangi halk bilimi yaklagiminin do-
gusuna sebep olmustur?

a. Islevsel Kuram

b. Feminist Kuram

c.  Psikanalitik Kuram

d. Yapisalcilik

e. Uygulamali Halk Bilimi
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Okuma Parcasi

Ornek Masal: Bilmece Masal1 (Telli Senem)

Hepten hiipten, bir asa yaptim ¢opten. Elimde asa, ona basa
basa diistiim yola, selam verdim saga sola. Bastik¢a bastonum
gitr gitir kirildi. Anam ardimdan yetisip gitme diye boynuma
sarildi. Dedim giderim. Anam dedi, ogul ben sensiz ne ede-
rim. Gidersin gidemezsin derken bir pirttim anamin elinden,
hizli kostum deli poyraz yelinden. Az gittim uz gittim, bir
alt1 ay bir giiz gittim. Bir de ardima doniip bakacak oldum,
ne gorsem iyi, bir arpa boyu yol gitmisim. Hele ki karsima
bir pinar ¢ikt1 da eglendim. Soguk suyundan i¢ip dinlendim.
Oyle bir ¢esme tas1 var, kurnasi yok. Agact var, duldast yok.
Duldasiz agacin golgesinde yatip dururken ¢ikip gelmez mi
bir kocakar1. Dokiilmiis disleri, sarkmis dudaklari. Yekindim
kalktim, istedim ki elini 6peyim. Kocakaridir, ne elini verdi
ne bakt1 yiiziime. Bir ates diistii 6ziime. Dedim sana nettim
neyledim ki bana elini vermezsin. Dedi kendi anasinin elini
Oopmeyen bagka eli, bagka tatli dili neylesin... Sen hayir dua
alacaksan 6nce anana var, eline sarilip yalvar. Kocakari bunu
dedi sirroldu gitti. Benim de basgimda dumanlar tiittii. Vay
anam diye distiim doniis yoluna.

Tanr1 yardim etti bu yoksul kuluna. Sekmeden, tokezleme-
den eristim koyiimiize. Girdim evimize. Bir de goérdiim ki ne
goreyim? Anamin iki gozii iki gesme. Ah ogul vah ogul de-
yip yanar tutusur. Sarildim ellerine 6ptiim kostum. Eve girip
¢iktikga kapisini agtim. Ayakkabilarini ¢evirdim. Otururken
altina minder serdim. Anam bana bir hayir dua etti ki, o giin-
den beri islerim tikirinda gitti.

Bir varmis bir yokmus. Insanoglunun basindan gegenler dag-
dan tastan, kurttan kustan daha ¢okmus.

Adr san1 unutulan zamanlarin birisinde, ya su dagin ya da
obiir sagin gerisinde bir kdy varmis. Bu kdyden tuzukuru bir
adam yagarmus. Siirii stirii davar yayilirmis yaylada. Basibos
birakilmus atlari kostururmus ovada. Kapisinda ¢aligan usa-
g1n, yanagsmanin, azabin haddi hesab1 yokmus.

O zamanlar unutulmus, o daglar, o adamlar unutulmus. O
koy kayiplara karigmis ama o giin bugiin ad1 dillere destan
Telli Senem unutulmamus.

O koy agasinin kiziymig Telli Senem. Onu anlatmaya diller
yeter mi ki acaba? Ben diyeyim ay, sen diyesin giin pargasi.
Aydan ari, sudan duru. Alnindan balkiyan Tanrr’nin nuru.
Yaradan 6zene bezene yaratmis. Dal boylu, altin huylu.
Senem yetisip geng kizlik ¢agina girince, mavi mavi, yesil

yelis, pembe pembe riiyalar gordiiriir olmus yiizlerce gence.

Dizi dizi diiniircti aganin kapisini agindirmis. Asindirmus ya,
tuzu kuru aga, yiikiinii hep yiiceye y1gmis. Miijdeli bir haber
bekleyen nice geng bir umut kapis1 bile aralayamamis.
Tiirkiiler yakilmis Telli Senem {istiine. Bu tiirkiiler telli tur-
nalarin kanadinda yayilmis memleketin her yerine. Giines
battiktan sonra ay yerine Telli Senem dogarmis goniillere.
Delikanli odalarini Senenvin saglarindan balkiyan tel tel 151k-
lar aydinlatirmus.

Bir giin tepelerden yel gibi, derelerden sel gibi ti¢ ath gelmis
koye. Ug delikanli... Telli Senem’i istemisler babasindan tigii
de. Adam bakmis delikanlilarda hi¢bir kusur yok. Boy bos
dersen andiz gibi. Konugmuyorlar, agizlarindan bal akiyorlar.
Gene de araya bir engel koymadan geri kalmamus aga:
“Yigitlerim,” demis, gidin daglar ¢oller agin. Cinii Magin il-
kesine ulagin. Oyle bir hiiner 6grenin, dyle bir hiiner 6grenin
ki, esi benzeri bulunmasin diinyada. O zaman gelsin, hiineri
tistiin olan kizimi géziimden istesin.”

Yigitler ne durmuslar ne de sormuslar. Atlarina binip sir-
miisler. Az gitmisler uz gitmisler, dere tepe diiz gitmisler. Alt1
ay bir giiz gitmisler. Bagindan bulutlar gegmeyen, kanca ga-
gali kartallar asamayan Kafdagrn: agip Cin it Magin tilkesine
yetmisler.

Varmugslar bir yol ¢atagina. Burada ti¢ yol ¢ikmis karsilarina:
“Ug yl sonra su ayrildigimiz bu yol catinda gene bulusalim,”
deyip birbirlerinden ayrilmislar. Hiiner aramaya koyulmuslar.
Yigitlerden birincisi ne kéy birakmis dolagmadik ne sehir. Ne
kir koymus ne bayir. Goziinii gonliinii ¢eken bir hiiner usta-
sina rastlayamamis. At1 yorgun, kendi tizgiin gidip dururken
kiigiik bir koy ¢tkmis 6niine. Birkag yikik dokiik ev. Birkag
topal esek, yol kiyisinda ¢akirdikenlerini yayilip duruyor. De-
likanli kéyiin haline bakmis da gonlii kararmis. Atindan hig
inmeden, kimseye bir sey sormadan ¢ekip gidecekmis. Viran
bir sundurmada ak sagli bir adam ilismis goziine. Bir tezga-
hin bagina oturmus. Eli ayagi durmadan isliyor. O ¢alistik¢a
o harap kovuk 6yle bir is1yor, yle bir genisliyormus ki sa-
sirip kalmig delikanli. Hemen atlayip inmis atindan. Cekine
¢ekine ak sagli ustanin yanina sokulmus. Bir an i¢in adamin
ellerinden birini, bos kalinca yigit uzanip yakalamis, o nurlu
eli, sapur supur 6pmiis. Bir hali dokuyormus adam, ipekten.
Kullandig: iplikler 6yle inceymis ki 6riimcek agmin telleri
onun yaninda gemici palamari kadar kalin diisermis.

Ak sagli ustanin zorla elini 6pmiis ama ti¢ giin boyunca ag-

zindan bir kelime laf alamamig. Sonunda usta, delikanlinin
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sabrina, dayancina, hevesine, azmine bakmis bakmis da ya-
ninda ¢irak kalmasina izin vermis.

O hali dokumasini 6grenedursun, biz gelelim 6biir yigitlere.
Tkinci yigit de az gelip dolasmamus o iilkede. Ne cars1 birak-
mis, ne pazar. Kapisini ¢almadigi ne ditkkan kalmus, ne de
atolye. Az kalsin o da timidini kesip donecekmis tilkesine.
Carginin kiyisinda, iki kiginin siginamayacagi kadar dar bir
diikkanda ¢aligan kambur bir usta gormiis. Adam isini tek ba-
sina yapiyor, bagini kaldirip da ne sagina, ne soluna bakiyor.
Sanki diinyada kendisinden bagska seylerle ilgilenmiyor hig.
Delikanli “Bir de su kambur ustadan haber soralim. Bakalim
neyler, ne igler? Ne marifetler koyar ortaya?” diyerek atin-
dan inmis. Cekine ¢ekine sokulmus yanina. Kamburlar biraz
gecimsiz olur. Hemen aksilikleri tutar. Onlarla kolay kolay
kaynasamaz insan. Selam vermis delikanli, kambur usta orali
bile olmamis. “Ustam elini 6peyim,” demis, ellerini onligii-
niin altina saklamis.

Biraz geriye gekilmis, uzaktan bakarak ustanin ne yaptigini
anlamaya ¢alismig. Onu da ¢ikaramamis pek. Duvarda kirik
dokiik bir iki aynadan bagka bir sey yok. Giinlerce gelip git-
mis ditkkana. Sonunda kamburun giilmeyen ytiztinii gildiir-
meyi, selamini aldirmay: basarmis. Hig ticret almamak sart:
ile ¢irak durmus kapisina, bel baglamis ustasina. Usta:

“Eger gayret eder, gosterdigim yoldan gidersen ti¢ yil sonra 68-
renirsin ayna yapmay1. Usta olduktan sonra da bir sartim var.
Sen sen ol, yilda bir cep aynasindan baska yapma. Sonra pis-
man olursun. Bagina 6yle isler agilir ki yakani zor kurtarirsin”
Ikinci yigit de calisadursun bakalim, biz gelelim {ilinciisii-
ne. O da bakmamis gecesine giindiiziine. Kéyler sehirler bir
yana, en kii¢iik obalara bile yol distirmiis. Demircilik, ba-
kircilik, marangozluk, diilgerlik, kuyumculuk gibi siradan
sanatlarin diginda bagka bir hiiner ustasina rastlayamamis.
Yana yana derdine, doniip geliyormus yurduna. Bag: karl da-
¢1in dibinde, daracik bir koyak iginde bir meyve bahgesi ¢arp-
mis goziine. Bir 151k vurmus yiiziine. Bakmis bir ayva bahge-
si. Ayva bahgesi olmasina ayva bahgesi ama ayva bahgeleri bu
kadar giizel mi kokar? Bu kadar 151kl ve renkli mi goriiniir?
Burasi bir bahge degil bir Irem bag1 olmasin?

Stirmiis atin1 bahgeye dogru. Varinca oraya kiyida durup seyre
koyulmus. Topal bir bahgivan. Elinde ¢apa... Bir bu agacin di-
bini gevsetiyor, bir su agacin. Bir o agacin. Bir o agacin dalini
seyreltiyor, bir 6teki agacin. Hi¢ durdugu dinlendigi yok. Sanki
yayindan firlatilms bir ok. Firt orada, firt burada. Ust bas der-
sen lime lime dokiilityor. Oyleyken adamin yiizii hep giiliiyor.
Selam sabah derken delikanli ti¢ giin konuk kaliyor topal

bah¢ivanin yaninda. Hep dereden tepeden konusuyorlar.
Bahgivan soylemiyor kendi sirrini. Ama {i¢ giindiir yaninda
kalan yigidin azmini, iradesini begeniyor. Bir gok kereler de-
niyor sabrini. Sonunda:

”

“Istersen yanimda yamak olarak kalabilirsin!” diyor.

Ug yigit ii¢ kapiya kapilandiktan sonra ii¢ y1l gegmis aradan.
Yeller gibi hizli esip gitmis zaman. Halici ¢irag1 hali dokuma-
y1 6grenmis. Kendisine bir hali seccade dokumus. Aynaci ¢1-
rag1 ayna yapmay1 6grenmis. Bir el aynasi yapmis kendisine.
Bahgivan ¢iragi da altin gibi ayvalar yetistirmis. Bir ayva al-
mis yanina. Ug yilin sonunda ustalarin elini 6perek ¢ikmislar
yola, ayrildiklar: kavsakta bulusmuslar.

Daha hal hatir sormadan, neler 6grendiklerini ortaya koy-
madan “Acaba Telli Senem nasil? Ne yapiyor? Yoksa evlendi
mi?” sorularini sormuglar birbirlerine. Aynaci yigit koynun-
dan aynasin1 ¢ikarmis bakmus:

“Gelin goriin! Eyvah ki eyvah! Senem hasta! Corbast tasta...
Bekliyor. Kendisi agizsiz dilsiz yatiyor!”

Obiirleri de bakmuglar aynaya. Telli Senent’i hasta yataginda
yatar gérmiisler. Oyle bir ayna imis ki bu ayna, neresini ister-
sen orasini gosterirmis insana.

“Oyleyse ne duruyoruz? Atlarimiza atlayip gidelim,” demis
delikanlinin biri.

Halic1 yigit:

“Atlarla hig gidilir mi? En azindan alt1 aylik yol oras1”

Sarip sarmaladig1 halisini ¢ikarmig. “Buyurun oturun istii-
ne,” demis, oturmuslar. Havalanip u¢mus hali. Kanat ¢irpma-
dan siiziile stiziile ge¢misler karli daglari. Varmuslar tilkeleri-
ne, konmuslar Telli Seneny’in evi oniine.

Kiz babasi kargilamis onlar::

“Yigitlerim,” demis. Doniip geldiniz ama dliimciil-hasta... O
iyilesmeden higbirinize s6z veremem!”

Bahgivan delikanli koynundan altin gibi bir ayva ¢ikarmus,
bir dilim kesmis, kiza yedirmis. On dakika gegmemis aradan,
esirgesin yaradan. Senemde hastaliktan ne iz kalmis, ne be-
lirti. Firlayip kalkmus ayaga, dipdiri. ..

Kiz babasini ince ince, almig m1 bir diisiince. Birisi ayna ile
kizinin hasta oldugunu gordil. Birisi u¢an halisiyla onlari
kizina yetistirdi. Birisi ayva ile kizin1 saglhigina kavusturdu.
Simdi damat olarak bu altin delikanlilardan hangisini se¢sin?
Hangisini bagrina basip 6biirlerine el sallasin.

Ayakiistii bir karara varamayinca siire istemis delikanlilardan.
“Yigitlerim bana ii¢ giin izin,” demis. “Diigiineyim biraz. Dii-
stinmeden karar vermek olmaz. Dogrusu tigiiniiziin de hiineri

birbirinden tistiinmiis. Hanginizi hanginizden iistiin tutayim?
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Bir tiirlii igin iginden gikamiyorum. Izin verin de diigiineyim”
Ne desin delikanlilar. “He” deyip beklemeye koyulmuslar.
Onlar bekleyedursun hele, soruyorum size: “Kiz babas1 ol-
saydiniz, Telli Senem’i bu yigitlerden hangisine verirdiniz?”

Onlar ermis muratlarina biz ¢ikalim tahtina. Gokten ti¢ elma
diistii, beklemesini, sabretmesini, 6grenmesini bilen ¢ocuk-

larin bagina.

Kaynaklar: Dorson, R. (2007). “Folklor ve Fakelore”. Folk-
lorun Sahtesi: Fakelore,(Yay. Haz.: Selcan Giirgayir) Ankara:
Geleneksel Yayincilik, s.11-22.

Dorson, R. (2014). “Uygulamali Halk Bilimi”. Uygulamali
Halk Bilimi (yay. haz. M. Ocal Oguz,
vd.). Ankara: Geleneksel Yayincilik, s.8-11.

0guz, M.0O. (2009). “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?”
Ankara: Geleneksel Yayimcilik.

0guz, M.O. (2013). Kiiresellesme ve Uygulamali Halk Bilimi.
Ankara: Ak¢ag Yayinlari

Sariyiice, Hasan Latif (2010). Anadolu Masallar1. Istanbul:
Kap Yayinlari.

Evrim Olger Oziinel

Goriinmez Adam

Bir varmis bir yokmus. Insanoglunun bagindan gegenler dag-
dan tastan, kurttan kugtan cokmus.

Evvel zaman i¢inde, kalbur saman iginde, develer top oy-
narken eski hamam i¢inde, unutulan zamanlarin birinde,
biilbiillerin 6ttigii baglar bahgeler sehrinde bir padisah var-
mis. Bu padisahin da giizel mi giizel, saglari tel tel bir kizi
varmis. Kiz gelmis gatmis on sekizine. Unii yayilmas iilkenin
her yerine. Diiniirciilerin biri gelir biri gidermis. Padisah ise
ipe un serermis. Kizini bag goz etmek istemesine istermis ya,
diisiindiikge aklini karigtiran alnini kirigtiran bir durum var-
mis. Kiz1 aksam yatar sabah kalkarmis. Bir de bakarlarmis
ki diin giydigi yepyeni pabuglarin alt1 delik. Pabug dayan-
mazmis kiza. Bir giin boyle, bes giin boyle. Her giin boyle.
Pabuglar durdugu yerde ni¢in delinsin? Gece disar1 ¢tkmiyor
kiz. Yatak odasinda tef ¢alip oynamuiyor. Sakin bunda bir bit
yenigi olmasin? Kiz1 iistii kapali sorguya ¢ekmis babasi. Bir
sey 6grenemenmis. Kizin ilk sozii de, son sozii de:
“Babacigim, ben de bilmiyorum. Nasil oluyorsa oluyor.
Ayakkabilarim sabaha eskimis ¢ikiyor”

Halayiklardan, hizmetgilerden basina gozcii dikmisler. Oda-
sina cindir peridir girmesin diye okunmus sular serpmisler.
Ama bosuna. Her gece ayni olay gelmis pabuglarin bagina.
Kap1 agilmadigy, kirilmadigi halde altlar1 gene delik.

Koca padisahin parasi yok mu? Biricik kizina her giin bir
¢ift pabug alsa ¢ok mu? Denebilir ama is oyle degil ki... Ne
yanindan bakarsan bak, mide bulandiriyor. Bir geng kiz kim-

seye sezdirmeden gece, gezip tozsun gizlice. Pabug eskitsin.
Kimsenin tiiyii bile duymasin... Olacak is mi?

Padisah vezirlerini ¢agirmis. Esmis, yagmis, bagirmis, ¢a-
girmis. Bir onlem alamadiklari igin beceriksizlikle suglamis
hepsini. “Buna bir ¢are bulun ya da karsimdan defolun!” diye
kestirip atmig. Kimi soyle yapalim demis, kimi boyle. Kimi
kiz1 zindanda tutalim demis, kimi hamamda. Boyle her kafa-
dan bir ses, her agizdan bir nefes ¢ikinca padigah, tutamamis
ofkesini, kovmus basindan hepsini:

“Tellal ¢agirtin sokaklarda,” demis,” pabuglarin sirrini ¢6zene
kizimu veriyorum.”

Dokiilmiis sokaklara tellallar, vurulmus giim giim davullar.
“Ey ahali! Bir gecede eskiyen pabuglarin sirrini ¢ézene padi-
sahimiz kizini verecek! Kendine giivenen saraya gelsin. Duy-
duk duymadik demeyin ha!!!

Bir¢ok kisi kogsmus saraya. Parmak basmak istemisler yaraya.
Kizin kapisinda nobet beklemigler bir gece. Anlayamamuslar
isin i¢ ytizini. Coziilemeden kalmig bilmece. Zavalli adam-
lar temiz bir dayak yedikten, bir daha saray kapisina yanasg-
maya tovbe ettikten sonra ¢ekilip gitmisler.

Keloglan igsiz giigstiz sokaklarda gezip tozarken isitmis tellal
sesini. Alamamis kendisini, dogruca sarayim yolunu tutmus.
Gegmis padisahin kargisina:

“Tam bana gore bir is bu padisahim!” demis. “Bu sirr1 ancak
ben ¢6zerim. Kina gibi un ufak eder ezerim”

Padisah bakmis Kelogla’a, “Tamam,” demis iginden, “bir kel
eksikti. O da geldi tamam oldu.” Sonra sesini yiikselterek:
“Bak Keloglan, bir gecede bu sirr1 ¢ozdiin ¢ozdiin... Yoksa kel
basini ugururum. Bunu bilmis ol!” demis.

“Kabul padisahim! Yalniz benim de kiigiik bir sartim var”
“Neymis o sart?”

“Altima bir kitheylan at verin. Ug ay da siire. Hocam ¢ok
uzak sehirde oturuyor. Ona danismaya gidecegim. Hocami
gormeden bu ise girisemem.”

Padigah basindan savmis olmak i¢in:

“Verin suna bir at,” demis.

Ata binmis Keloglan, basmis kamgiy1. Hava soguyunca sir-
tina sarmis yamgiyl. $u koy, bu kasaba, o sehir, su irmak, bu
nehir derken siirtmiiy durmus. Hocama gidecegim demesi
mavalmis. U. Aylik bir zaman kazanirsam belki bir yolunu
bulurum diye diigtinmiis.

Meteliksiz Keloglan'in sirtina, bir de atin yemi, nali, han pa-
rast binince iflas bayragini ¢ekmis. Kalmig m1 bilmedigi bir
kentte bes parasiz. At1 gotiiriip pazarda satmig. Onun para-
styla gliniinii giin etmis.

Bir giin ne yapacagimni bilmeden harami takimimnin eksik ol-
madig1 bir mahalleden gegiyor. Birbirleriyle kavga eden ti¢
kisiye rastliyor. Sokuluyor onlara:

“Agalar, bu yalan diinyada ge¢inmedik neyiniz var ki boyle
kavga edip duruyorsunuz?”

Sabahtan bu yana ¢ekisip duran haramiler, Keloglan’ zararsiz
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bulmusg olmalilar ki bogusmaya ara vermisler. Kavganin ne-
denini agiklamiglar:

“Bir yerden elimize bir degnek, bir kedi, bir de gomlek gegti.
Onu boligemiyoruz”

“Ben de at ile deve sanmistim,” diye araya girmis Keloglan.
Her biriniz birini alirsiniz olur biter. Hatta almay1p sokaga at-
saniz da olur. Bulunmaz hint kumagi m1 ki bunlar? Ugrunda
kavga etmeye deger mi yani?”

Sarkik bryikli harami biyigini diizeltmis:

“Kazin ayag1 oyle degil arkadas,” demis. “Bu degnegi, kediyi,
gomlegi hazine dolusu altina degismeyiz. Her birinin birbi-
rinden egsiz hiineri vardir”

“Yok devenin basi! Bunlar ne ki bir hiinerleri olsun!”
“Inanmiyorsun degil mi? Su begenmedigin degnek var ya,
kime dokunsan onu képek haline ¢evirir”

“Kopek haline mi ¢evirir? Bana sorarsaniz pek de matah bir
hiiner degil bu. Képekten ¢ok ne var bu diinyada. Kopekleri
insan haline ¢evirebiliyor mu sopa? Siz ondan haber verin”
AKli kit haramiler bityiilii degnegin kii¢iimsenmesine katla-
namamuglar. Ucii {ig ag1izdan konugmaya baglamislar:

“Peki, kedi ile gomlege de bir bahane bulabilir misin? Kediyi
birak sokaga, durmadan sana altin tagir. Gémlegi de sirtina
gecirdin mi goriinmez adam olursun. O zaman istedigin yere
gir ¢ik. Ne goriiliirsiin ne de vurulursun”

Birden Keloglan'in kel kafasi dank etmis. Giinlerdir aradigt
seyin burada haramilerin elinde oldugunu anlamis.

°{zin verirseniz agalar,” demis, “bunlar1 aranizda ben boliis-
tiireyim. Degnegi ileriye atayim. Ugiiniiz birden kogun. Kim
once varip onu bana getirirse gomlek onun olsun. Kosuda
ikinci gelen kediyi, tiglincii gelen de degnegi alsin”
®Tamam,” demisler.

Keloglan degnegi firlatmig. Haramiler kosadursunlar, kasla
goz arasinda gémlegi sirtina gegirmis. Goriinmez olmus Ke-
loglan. Haramiler baglamislar aval aval bakmaya, Keloglan
aralarindan ge¢ip gitmis elini kolunu sallaya sallaya.
Giinlerce yol teptikten sonra iilkesine ulasmis. Dogruca pa-
disahinin yanina kosmus.

“Padisahim ben hazirim,” demis.

“Peki,” demis padisah da, “sabaha kadar bu isin tistesinden
gelecek, kordiigimii ¢ozeceksin! Yoksa kelleni vurdururum.”
Padisah kizi gece odasina girmis. Keloglan da kapisinin
ontinde beklemeye koyulmus. El ayak ¢ekilince gomlegi sir-
tina gegirmis. Kizin kapisini tiklatmis. Kapi aralaninca Ke-
loglan igeri stiztilmiis, higbir seyin farkinda olmamus kiz:
“Herhalde yanliy duymugum. Ben de kap1 vuruldu sanmig-
tim,” diye sdylenmis.

Keloglan kizin odasinda. Gecenin bir vakti olmus. Kiz migil
musil uyuyor. Keloglan uyanik. Derken duvar yarilivermez
mi? I¢inden kara sakall, giiglii kuvvetli bir adam ¢ikiyor. Kizi
uyandirmadan kucaklayip gétiiriiyor.

Keloglan durur mu? Takiliyor arkalarina. Adam gidiyor gidi-

yor padisah sarayinin biraz uzaginda bagka bir saraya giriyor.
Keloglan da goriinmez bir golge gibi arkalarinda.

Biiyiik bir salon. Udu, kemani, tamburu, klarneti, tef ve diim-
belegi tastamam bir saz takimi. Kizi getiren kara sakallinin
isaretiyle calgicilar baslamiglar kivrak havalar doktiirmeye.
Yar1 uyur yar1 uyanik kiz da baslamis oynayip sektirmeye. Bu
alem gece yarilarina kadar siirmiis. Sonra kara sakalli, kizi
kucakladig: gibi getirip odasina yatirmis. O yarik duvardan
ne iz kalmis ne emare. Her sey eskisi gibi olmus gene.
Keloglan sabah olunca padisaha kogmus:

“Padisahim! Padisahim!” demis. “Karsida bir saray var!”
Padisah suratini eksitmis:

“Elbette var,” demis. “Orada bir saray oldugunu herkes bili-
yor. O benim sevgili bag vezirimin sarayidir”

“Peki onu bildiniz padisahim. $imdi de sunu bilin. Elimde
tuttugum sey nedir?”

Padigah:

“Koftehor!” diye giirlemis,” o gomlek pargasini bilmeyecek
kadar budala miyim? Cellatlar neredesiniz?”

Cellatlar, genis agizli baltalariyla kosup geledursunlar, Kelog-
lan gomlegini sirtina gegirmis, goriinmez olmus. Buna padi-
sah da sagmus, o sirada iceri giren cellatlar da. Kapi ortiik, pen-
cereler kapali. Bu kel domuz ne cehenneme gitti. Padisah altin
tahtindan inmis, Keloglan1 bulmak i¢in kendisi de bakinmug
saga sola. Bu sirada Keloglan gomlegi ¢ikartms sirtindan. Bir
de bakmuslar ki, ne baksinlar. Keloglan altin tahta gegip otur-
mus. Yaka paga indirmek istemis cellatlar ama padisah:
“Durun,” demis,” bunda bir is var. Gomlegi giyince goriin-
mez oluyor. Demek ki bu gomlek biiyiilii gomlek”

“Elbette buyilidir,” demis Keloglan. “Ben de bunu anlat-
mak i¢in huzurunuza gelmistim. Ama firsat vermediniz ki.
Ne de kotii huyunuz var. Asin, kesin, 6ldiiriin! Tek bildiginiz
sey bu. Insan bir kere kargisindakini dinler”

Padisah Keloglan'in bu zilgit1 karsisinda kem kiim etmis, bir
sey sOyleyememis.

“Bu gomlegi size veriyorum,” demis Keloglan. “Bu iyiligimi
de hi¢bir zaman unutmayin. Aksam olunca gomlegi giyip
kara vezirin sarayina gidiniz. Orada kizinizin nasil olup da
bir gecede pabuglarini eskittigini 6greneceksiniz.”

Derken aksam olmus. Padisah da gomlegi giyince goriinmez
adam olmus. Gitmis vezirin sarayma. Vakit gece yarisina
yaklasirken ne gorse iyi... Bir melek sandig1 bagveziri, yanin-
da usaklari, kiziri, sevgili kizin1 kucaginda getirmez mi? Bir
de ortaya ¢ikarip ciriliplak kivir kivir dans ettirmez mi? O
zaman padisah basvezirin en biiyiik biiyiicii, biiyticiiden de
6te korkung bir 6cii oldugunu anlamis.

Daha sabah olmadan yakalatmis kara sakalliy1. Bagini vurdur-
mus. Onun yerine Keloglan bas vezir yapmis. Kizin1 da kirk
giin kirk gece diigiin dernek yaparak Keloglan'la evlendirmis.
Keloglan becerebilmis mi bas vezirlik gorevini? Hem de na-
sil. Caliskan, dogru kisilerin elinden tutmus. Haksiz kisilere
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hi¢ yiiz vermemis. Kisa zamanda giilmiis yoksullarin yiizii.
Almus yiirtimiis bolluk bereket. Yaganilir bir yer haline gelmis
memleket. Goriilnmez gomlege gelince yakip kiil etmis onu.
Kotii kisilerin eline ge¢ip yeni kétiiliiklerin yapilmasina firsat
vermemis.

Onlar ermis muratlarina, biz ¢ikalim kerevetine. Gokten ti¢
elma diistii, gamurlu pabuglarini temizlemeden eve girmeyen
cocuklarin bagina.

Kaynak: Sariytice, Hasan Latif. Anadolu Masallar1. istanbul:
Kapi Yayinlari, 2010.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtani

I.c  Yanitiniz yanls ise “Baglam Merkezli Kuramlar” ko-
nusunu yeniden gozden gegiriniz.

2.e Yanitiniz yanlis ise “Islevsel Kuram” konusunu yeni-
den gozden gegiriniz.

3.¢c Yanitiniz yanls ise “Islevsel Kuram” konusunu yeni-
den gozden gegiriniz.

4.e  Yanitiniz yanlss ise “Islevsel Kuram” konusunu yeni-
den gozden gegiriniz.

5.a  Yanitiniz yanls ise “Islevsel Kuram” konusunu yeni-
den gozden gegiriniz.

6.a Yanitiniz yanlis ise “Masallara Feminist Yaklagimlar”
konusunu yeniden gozden gegiriniz.

7.d  Yanitiniz yanls ise “Uygulamali Halk Bilimi” konu-
sunu yeniden gozden gegiriniz.

8.c Yanitiniz yanlis ise “Uygulamali Halk Bilimi” konu-
sunu yeniden gozden gegiriniz.

9.d  Yamitiniz yanhs ise “Uygulamali Halk Bilimi” konu-
sunu yeniden gozden gegiriniz.

10.e  Yanitiniz yanls ise “Uygulamali Halk Bilimi” konu-

sunu yeniden gozden gegiriniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Baglamsal kuram, metni dogal ortamindan, onun icraci-
sindan ve dinleyici toplulugundan ayirmaz ve biitiin hep-
sini biitiiniin birbiriyle iliskili parcalar1 olarak gorir. Metin
merkezli bakis agilar1 bu hususlar1 pek dikkate almaz. Bagka
bir deyisle, dinleyici ile anlatici arasinda, anlatici ile anlati-
lan mekan ve zaman arasinda, dinleyiciyle dinledigi masal
arasinda birbirini tamamlayan bir bag bulunur. Iste bu bag,
masali anlamlandirmak ve ¢6ztimlemek i¢in biiyiik 6neme

sahiptir.

Sira Sizde 2

Kiltiirel aktarim sistemini sozlii kiiltir i¢inde temellendir-
mis topluluklar, halk bilgisi yaratmalarini vazgecilmez bir
aktarim ve egitim araci olarak goriirler. Kiillii Fatma, Sir-
mali Pabug, Nardaniye Hanim ve daha bir¢ok masalimizda
goriilecegi tizere, masallar insanhigin kendi gergek karakte-
rini, olaylara bakis agisini, sorunlar karsisinda gelistirdik-
leri ¢6ztim yollarini, karamsarliklarini, heyecanlarini veya
mutluluklarini barindirirlar. Ayni zamanda masallar, i¢inde
bulunulan ortamin kiltiir kodlarini da igermesi agisindan
vazgecilmez bir egitsel isleve sahiptir. Iyilikle kétiiliigiin kargt
karsiya geldigi masallar insanlara olaylardan ders almalarini,
kimseye zarar vermemelerini, a¢gozlii olmamalarini, dogru-
nun yaninda olmalarini 6giitlerler ve bu mesaji geleneksel
yollarla, i¢inde bulunulan kiltiiriin kodlarindan hareketle
verirler. Boylelikle masallar kugaktan kusaga aktarima yar-

dimci olurlar.

Sira Sizde 3

Bugiinkii hayat sartlarinin getirdigi bir zorunluluk olarak
“caligan anne” sayisinin her gegen giin arttig1 bilinmektedir.
Bu sartlarda stirdiriilen yogun yasam, szgelimi annenin
atalarindan 6grendigi sozli kiltiri gocuklarina aktarma-
sin1 oldukea zorlastirmaktadir. Ciinkii anneler, gocuklariyla
kaliteli zaman gegirme imkanini eskisi kadar bulamamakta
ve giinliik hayatin i¢inde annenin geleneksel manadaki kiil-
tiir aktarim islevi siliklegsmektedir. Diger yandan, 6grenciler
gtinlerinin 6nemli bir kismini okullarinda gegirdiklerinden,
6rgiin egitim kurumlarinin kiiltiir koruma ve aktarma gerge-
vesinde daha saglikli uygulamalar gelistirmeleri gerekmekte-
dir. Buradan hareketle, 6grencilerin sozIi kiiltiirle etkilesim
kurmasini saglayacak ve kentsel alanda somut olmayan kiil-
tiirel miras1 yaraticihik kaynagi olarak degerlendirmelerini
miimkiin kilacak egitsel yontemlerin gelistirilebilecegi en iyi

ortamlar 6rgiin egitim kurumlaridir.
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HALK MASALLARI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Masallarin kiiltiir endiistrisinde hangi alanlarda kullanildigini inceleyebilecek,
Tiirkiyedeki plak/kayit sektorii agisindan masalin durumunu agiklayabilecek,
Masallar Tiirk sinemasi agisindan yorumlayabilecek,

Radyo ve televizyonun masala yonelmesiyle birlikte masalin ge¢irdigi doniisiimii
anlayip bu siirece kiiltiir ve icerik endiistrisi temelinde elestirel yaklagabilecek,
Masal turizmini 6zgiin ve donistiiriicii giiciinden hareketle masallarla ilgili
yeni uygulama fikirleri iiretebilecek

bilgi ve becerilere sahip olabileceksiniz.

© 0000

o Kiiltiir Endiistrisi o Radyo
o Masal o Televizyon
e Sinema o Turizm




GiRiS

Masallar insan topluluklari igin kiiltiirel gen haritalar: gibidir. Bu genetik haritanin kodla-
r1 hem s6zIi hem de yazili olarak kugaktan kusaga aktarilir. Masalin kiltiirel bir gen hari-
tast olma ozelligi Bat1 diinyas: tarafindan son derece basarili bir bigimde kullanilmig ve bu

gelenek gerek sinema ve ¢izgi film sektoriinde, gerek ¢ocuk edebiyatinda gerekse gosteri-
me dayali tiirlerde canli bir bicimde siirdiirtilmiistiir. Bugiin yukarida zikredilen alanlara
bakildiginda her birinin kiiltiir endiistrisinin 6nemli birer 6gesine doniistigii gozlenir. Ne
var ki bu stirdiiriilebilirlik alani kiiresellesme ve tek tiplesmenin etkisi altindadur. Kiiresel-
lesme yerelin gorinirligiini arttirma soylemiyle yola ¢ikmistir. Ancak gelinen noktada
egemen kiiltiiriin yerelin goriiniirliigiinii azalttig fark edilir. Bunu masallar {izerinden bir
ornekle agiklamak gerekirse verilebilecek 6rneklerden biri Pamuk Prenses masaliyla ilgi-
lidir. Grimm Kardesler tarafindan Alman masali olarak derlenen Pamuk Prenses masali
bugiin etrafinda olusturdugu devasa endiistrinin de yardimiyla hemen her iilkede taninir
héldedir. Pamuk Prensesi tarif etmemiz istendiginde bunu kolaylikla yapabiliriz. Ciinkii,
Pamuk Prenses sinema filmleri, ¢izgi film ve ¢izgi romanlari, yasadig satosu, iivey annesi-
nin sureti, yedi ciiceler ve her birinin adi, kostiimleri, kirtasiye esyalari, boyama kitaplari,
makyaj malzemeleri ve daha pek ¢ok endiistriyel yaniyla kiiresel 6lgekte giindelik hayatin
bir pargasina doniigmiistiir. Buna ragmen Pamuk Prenses masalinin Anadoludan der-
lenmis bir versiyonu olan Nardaniye Hanim’a dair uzmanlar disinda pek az insan bilgi
sahibidir. Nardaniye Hanim ne giyer, ne yer ne iger, nerede yasar, babasi onu neden evden
uzaklagtirmustir, kirk haramilerin yaninda ne yapar uzmanlar disinda ¢ok az kisi tarafin-
dan bilinir. Dolayisiyla masallarin kiiltiir endiistrisi icindeki yerini ve anlamini bilmek,
kiltiir endistrisi alanindaki yatirim ve arastirmalar1 desteklemek masallarin siirdiiriile-
bilirligi ve yeni baglamlarda yeniden canlandirilabilmeleri i¢in son derece 6nemlidir. Bu
nedenle Masal ve Kiiltiir Endistrisi adli bu boliimde masallarin sinema, televizyon, radyo,
basin, turizm gibi endiistriyel alanlardaki konumu diinya ve Tiirkiye 6rnekleri tizerinden
anlatilacaktir.

MASAL VE KULTUR ENDUSTRISI

Nebi Ozdemir icerik endiistrileri, yaratici enddistri, kiiltiir endistrisi gibi adlarla anilan
film, miizik, televizyon, video oyunlari, reklam, tasarim, gosteri sanatlar1 gibi belli bagl
sektorlerin edebiyat alanini temel igerik kaynag olarak gordiiklerini ve kullandiklarini
soyler. Ozdemir herhangi bir edebi eserin yazma veya basma olarak kayitli tiriin haline
geldigi andan itibaren ayni zamanda ekonomik yani da bulunan bir tiriine doniistigi-
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nii ve {irtine doniisen bu edebi eserlerin bir yandan da sinema, radyo, televizyon yapimi
ve animasyonun beslendigi kaynaklar haline geldigini belirtir. Ozdemir, diger iilkelerde
oldugu gibi Tiirkiyede de destan, efsane, masal, halk hikayesi, agit, tiirkii gibi sozlii tire-
tim ortaminda dogan {riinlerin ve yazili edebiyatin roman, éykii, deneme, siir gibi tiir-
lerinin ¢ok sayida filmin senaryosunu olusturdugunu da ekler (Ozdemir, 2008: 164-198).
Ozdemir'in sdyledikleri aslinda “neden Tiirk masallar1 toplumsal bellekte yaygin bir bi-
¢imde bilinmiyor?” sorusunun cevabi niteligindedir. Masallarin giiniimiizde yeni icra or-
tamlar1 sinema, radyo, televizyon gibi gorsel kiiltiire dayal1 sektorlerdir. Ancak Tiirkiyede
bu sektorlerin beslendigi edebi kaynaklar genellikle batilidir.

Akliniza ilk gelen 5 masalin adini siraladiginizda iglerinden kag tanesi Tiirk masallarina or-
nektir?

Kiiltiir endiistrisi 6ziinde tiim diinyanin bilgi ve bellegini bir araya getiren ve bunlar1
birbirine karigtirarak farkli iirtinlerin ortaya ¢ikmasini saglayan bir mekanizmadir. Yeni
tiriinler ortaya ¢ikarirken bu birbirine karistirma héli bazen eski olanin bozulmasina ya da
i¢ ige gecen belleklerin bir tarafin lehine baskin olmasina sebep de olabilir. Bunu Theodor
Adornodan takip etmek miimkiindiir. Adorno, kiltiir endistrisinin eski olanla tanidik
olan1 yeni bir nitelikte birlestirdiginden s6z eder. Ona gore insanlarin tiiketim bi¢imine
gore diizenlenen ve bilyiik 6l¢iide o titketim biciminin yapisini belirleyen iiriinler, tiim
sektorlerde az gok bir plana gore dretilir. Tiim sektorler yapisal olarak benzerdir ya da
en azindan birbirinin agiklarini kapatarak, saglam bir sistem olustururlar (Adorno, 2003:
80). Adornonun diisiincesi Grimm Masallarindan Walt Disney’in filmlerine kadar kendi-
ni her alanda goésteren masal kahramanlarinin endiistrilesmesinde gormek miimkiindiir.
Ustelik bu titketim bigimi her biitce i¢in uygun hale getirilmekte ve diinyanin her yerin-
de pazarlanabilmektedir. Bu da halk bilimi unsurlarinin kiiltiir endistrisi araciligiyla bir
tiiketim nesnesine doniistiiriilmesi demektir. Elbette bu durum her zaman negatif olarak
degerlendirilmemelidir. Kiiltlir endiistrisi alan1 kiiresellesmenin etkisinden kurtarilarak
yerel kiiltiirlerle birlestirildiginde halk bilimi unsurlarinin gelecek kusaklara aktarilma-
sina ve siirdiiriilebilir kalkinma hedefleri baglaminda ekonomik bir degere déniigmesine
katki saglayacaktir.

Kiltiir endiistrisi ve folklor arasindaki iliskinin baska bir boyutu da telif haklar1 mese-
lesidir. Nebi Ozdemir’in bu konu hakkinda séyledikleri dikkate degerdir. Ozdemir, fikra,
masal, efsane vb. tiirlerdeki kitaplarin yaymcilik sektériindeki ekonomik biiyiikliigiintin
tahminlerin ¢ok iizerinde oldugunu séyler ve Nasreddin Hoca fikralarinin biitiin yayin-
cilarin herhangi bir telif 6demeden yararlandiklar1 temel kaynak durumunda oldugunu
aktarir. Yazara gore “Nasreddin Hoca, bir asr1 askin siireden beri Tiirkiyedeki yayinlari
beslemeye devam etmektedir” Ozdemir, benzer bir durumun Dede Korkut Hikéyeleri
i¢in de gegerli oldugunu séylerken “Halkin mali olan, anonim {riinler (atasézii, bilmece,
efsane, destan, halk hikayesi, tiirkii, masal vb.) matbu, elektronik ya da dijital kayitlara
donistiiriilerek yine sahiplerine, yani halka bir bedel kargiliginda satilir” demektedir (Oz-
demir, 2012: 137). Ozdemir'in ifade ettigi gibi halk kiiltiirii iiriinlerinin endiistriyel agda
bu kadar serbest dolasabilmesinin en dnemli nedeni anonim bir kaynak sayilmasi ve telif
hakki agisindan bir sorun yasanmamasidir. Bu durum bir taraftan unutulmaya yiiz tutmus
kimi sozlii irtinlerin yeniden hatirlanmasi siirecini kolaylastirirken diger taraftan da po-
piiler olan kimi folklor iiriinlerinin hizl bir bi¢imde tiiketilen birer nesneye déniistimiine
sebep olmaktadir.
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Masallarin ve diger folklor iirtinlerinin kusaktan kusaga aktariminin can alic1 nokta-
larindan biri de usta ¢irak iliskisidir. Usta masal anlaticisinin bilgi ve deneyimini kendin-
den sonrakilere aktarmasi, gelenegin siirdiiriilebilirligi acisindan son derece 6nemlidir.
Bu baglamda “cagimizin masal anlaticilar1” olarak nitelendirilebilecek radyo, televizyon
gibi medya aygitlarinin bu usta-cirak iligkisini ne derece yiiriitebilecegi tartigmalidir. Icra
ortamindan medya ortamina dogru bir nevi zorunlu bir baglamsal go¢ yasayan tiirler yeni
ortaminda her zaman ayakta kalmay1 bagaramamuslardir. Iste bu nedenle kiiltiir endiistrisi
ortaminda kendisine yasam alan1 bulabilen masal anlatma geleneginin hizli bir bi¢cimde
titketim nesnesine dontismesini engelleyerek kalicilasmasini saglamak 6nemlidir.

DINLENEN MASALLAR

Plak/Kayit Sektoriinde Masallar

Tirkiyede masal endiistrisi tam olarak olusmamugtir. Ancak tiim diinyaya paralel olarak
Tirkiyede de bir takim kipirtilar olmustur. Bu nedenle Tiirkiyede masalin kiiltir endiist-
risinin bir parcasi olmasina dair birkag drnegi vermek uygun olacaktir. Masallarin bu yeni
icra ortamlarina 6rnek olabilecek konulardan biri 1966-67-68 yillarinda ¢ikmis olan ma-
sal plaklaridir. Milliyet Gazetesi ve Tiirk Ticaret Bankasinin ¢ikardig iki plak Pedagog Dr.
Nuran $ener tarafindan hazirlanmistir. Bu plaklarda yer alan masallarin adlari su sekilde-
dir: 1yilik Kazanir, Kurnaz Tilki ile Akilli Horoz, Tilsimli Altinlar, Yaramaz Tavsan. Plagin
igerigine dair Milliyet Gazetesinde yer alan tanitim yazisinda (Bkz. Fotograf 7.1 ve 7.2)
masallarin “temsil tarzinda, miizikli ve efektli” oldugu yazmaktadir.

/ 30.10 1966 Mllllyet Sayfa 1

ILK MASAL PLAGI HAZR

TURK TICARET BANKAS! ISBIRLIGIY-" ~ SAHIP OKUYUCULARIMIZ, SAL! GUNUN-

iISTEK

! LE HAZIRLANAN BU MASAL PLAGY, JLR-

OKUL CAGINDAKI BUTUN (DCI'JKLARJN’
ANLAYABILECEGI SEKILDE HAZIRLAN-
MISTIR. 33 DEVIRLI ~OLAN PLAGIN_BiR

! YUZUNDE _KURNAZ TILKiziLE ~ARIELI
| HOROZ, DIGER YOZUNDEJSE IYiLIR RA-
| ZANIR ADLI MASALLAR BULUNMAKTA-
|| DIR. TEMSIL TARZINDA,".MUZIKLI VE
\ EFEKTLI OLAN BU PLAGI'UYE KARTINA

DEN ITIBAREN UYE KARTLARI VE ISTEK
#ISLER] ILE MILLIYET GAZETESINE VE-
YA ANKARA, izZMiR, ADANA BUROLA-
RINA MURACAAT EDEREK 7 LIRAYA
ALABILECEKLERDIR, POSTA ILE iSTE-
YEN UYELER ISE PLAK, POSTA VE AM-
BALAJ UCRETI OLARAK 8 LIRALIK PULU
iSTEK FISIYLE AYN] ZARFA KOYUP
KULTUR KLUBU'NE GONDERECEKLERDIR

NOT : Yayinlari postayla Isteyen okuyucularimizin Gye
yolctur.

kartlariny gdndermelerine Hizum

Fisini

SALI GliNU
VERIYORUZ

T I N TR

BRI

1966 Yilinda

Milliyet Gazetesi

ve Tiirk Ticaret
Bankasi Tarafindan
Hazirlanan Ilk Masal
Plagimin Milliyet

Gazetesinde Cikan
Tanitim Haberi
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Fotograf 7.2

1966 Yilinda

Milliyet Gazetesi

ve Tiirk Ticaret
Bankas: Tarafindan
Hazirlanan Ikinci
Masal Plagimin
Milliyet Gazete’sinde
Cikan Tamitim Haberi

04.12.1966, Milliyet, Sayfa 1

'rl_‘m; THARET BANKASI ISBIRLIGIYLE
MAZIRLANAN BU PLAK, s MASAL PLAKLA=
Itle SERISINTN TRINCIS] OLARAK SATI-
SA CIKARILMIZTIR 98- DEVIRLD  0LAN
PLAGIN BIR YUZUNDE YARAMAE Tiv-
AN, OTEK] YUZUNDE [SETILSIMLE AL-
TINLAR ADLT MASALLAR BULUMMAKTA=
DIE.  TEMSIL TARZINDA, MUZIRLL
VE FFEETLL OLARAK  HAZIRLANAN
PLAGE KLUP UYELER], YARINDAN 1Ti-
BAREN MILLIVETE VEYA ANKARA, 1Z-

=

Ikmclmasul plagl clk’u

ANANA, ESKISEHIR BORDLARINA
HI.URH.WT EDEREK 7 LIRA KARSILL
GINDA ALABILIRLER. MOSTA ILE ISTE-
YEN VELERIMAZIN 15E; POSTA, PLAK
VE AMBALAY UCRET] OLARAK K25 EHU-
RUSLUK PULD (MILLIYET KULTUR KLIL
BU, CAGALOGLU . ISTANBUL) AnREst-

NE MND‘!HMI:L‘HHI GEREEMEKTEDIR.

BU UYELERIMIZIN PULLA BIRLIKETE [5-
TEE FISINI NOKSEANSIZ DOLDURUPF
GONDERMELER] SAITTTIR.

&

/

Fotograf 7.3 \
1968 Yilinda Milliyet Gazetesi ve Tiirk Garanti

Bankas: Tarafindan Hazirlanan Masal Plagimin
Milliyet Gazetesinde Cikan Tanitim Haberi

28.09.1968, Milliyet, Sayfa 6

7]
KLUBL
MASAL PLAKLARI

GARANTI BANKASI ighiligiyle hae
nirlenen, 33 devirli by pldklorin
her yizinde opr bir mesal vor-
dir. Masallor mzikli, efeletli, go
cwk temsilleri tarmndodir Kony-
lon her pagtaki gocugun anlaye-
bllecedi jekilde eflendicici ve ter-
biyevl nitelikredir. NURAN §E-
NER'in honrlodeds, bol renkli, re-
simli, ofset baskil kise zorflor
igindeki bir mosol pligumn tane-
£ 7 T dir. lutonbul « Minkaro
lmir - Adona ve im
Milliyet  Gozatest
alinmaktadir. kyrico u&m ik
vir Klibi'nden pesta e do bte-
pilebilir. Posta ile ineyenber, dol-
durduklar; figle bercber 825 Krf.
Ik damgo puluny 1115 Kr3. pos-

o AKILLI PIRE
« TONTON SIPA

= fazla plak -slqu;lu pléklorin
= ftaree yerp, b psﬁ Kin 825
SIRL DAVOL 20 b

= KINALI KUZU

e ALTIN YUMURTA ©® PARMAK COCUK

oTEKIR ile BIDIK  ©YARALI KUS _

Milliyet Gazetesinde masallara yonelen 1966 yilindaki bu dik-
kat sonraki birkag yil daha devam etmistir. Garanti Bankas: ile bir-
likte hazirlanan ikinci seri masal plaklarinda ise su masallara yer
verilmistir: Tekir ile Bidik, Altin Yumurta, Sihirli Davul, Kinal
Kuzu, Akilli Pire, Tonton Sipa, Parmak Cocuk, Yarali Kug (Bkz. Fo-
tograf 7.3).

S6z konusu plaklarin stiidyo ortaminda miizikli ve efektli olarak
kaydedildigi anlasilmaktadir. Ancak bu plaklar masallarin metin,
anlatici, dinleyici odakli kurgusuna uymamaktadir. Masallarin bu
bi¢imde ¢ocuklar i¢in egitim seti haline doniistiiriilmesi 6nemlidir
fakat hem secilen masallarin niteligi hem de sunulma bi¢imi tar-
tismalidir. Masallarin bu yeni baglam: anlatma sanat1 olan masali
izlenecek ve dinlenecek yeni bir metin haline getirmektedir. Bu da
masallarin aktarim ve tiretim hizini etkilemistir. Bu plaklardan son-
ra masallarla ilgili farkli firmalarin hazirladig1 benzer tarzda plaklar
ve daha yakin dénemde CD’ler ve kasetler bulunmaktadir. Gunii-
miizde de en kiigiik kitapgida bile birgok masal kitab1 CD’siyle bera-
ber satilmaktadir. 60’1 yillarda baslayan ve giiniimiizde Internetteki
video platformlarindan da rahatlikla ulagilabilecek bu sesli kayitlar
yaygin bir bi¢cimde kullanilmakta ve masallarin igerik sektorii icin
6nemini ortaya koymaktadir. Kiiltiir endiistrisinde hizla yayilan
masallarin ayni hizla geleneksel aktarim ortamlarinda aktarildigin
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soylemek miimkiin degildir. Masallar CD’ler ve sesli kayitlar sayesinde bilinir ve goriiniir
olurken masalin anlatilarak kusaktan kusaga aktarilma ozelliginin ayni hizla gelismedigi
gorilir.

Radyoda Masallar

1960l yillarda sinemada ve plak sektoriinde masala yonelen dikkat ayni sekilde radyo
programlarinda da baglamistir. Bunun ilk 6rneklerinden biri “masalc1 teyze” olarak da
taninan Giinseli Giile¢in TRT radyosunda masal anlattigi Masal Saati adli programdir.
Giinseli Giileg'le yapilan bir goriisme 1971 yilinda Ses Dergisinde yayimlanmustir. Go-
riigmede Giilege bu masal programimin amacinin ne oldugu sorulmustur. Giile¢ bu so-
ruya: “Masal Saatinin iki gayesi var. Biri ¢ocuklara belirli bir saatte yatma aligkanligin
vermek. Ikincisi ve daha énemlisi ise onlara bir seyi gérmeden, sadece duyarak akilda
tutma, hayalde canlandirma yetenegini kazandirmak. Bu bakimdan daha ¢ok gercekgi ol-
mayan masallari tercih ediyoruz. Bunlar kiigiik cocuklarin hayalini genisletiyor, 6nlerinde
yeni ufuklar agiyor, zihni faaliyetlerini arttirmada yardimci oluyor “ seklinde cevap verir.
Giile¢’in 0 dénem icin soyledigi bu ctimleler masallarin daha ¢ok egitici bir amagla kul-
lanildigin1 géstermektedir. Roportajin ilerleyen kisimlarinda Giilege programda anlatilan
masallarin nasil se¢ildigi sorulur. Giileg: “Cesitli kisilerden gelen masallar arasindan se¢im
yapilir. Secilenler ayrica bir denetime tabi tutulur. Kabul edilenleri ben banda okurum.
Tabi okurken ufak tefek degisiklikler de oluyor” demistir (https://www.tozlumagazin.
com/masalci-teyze-gunseli-sulga/). Giile¢’in masallarin secime tabi tutularak denetlendi-
gini ve kendisinin de okurken ufak tefek degisiklikler yaptigini séylemesi, geleneksel icra
ortaminda bir masal anlaticisinin dinleyicilerin yasi, cinsiyeti gibi nedenlerle masalina
eklemeler ya da ¢ikarmalar yapmasina benzemektedir. Ancak Giile¢’in masali bir banda
okumasi ise geleneksel icra ortaminin tam aksine bir yaklasimdir. Bu anlamda radyolarda
masallarin yer almasi daha ¢ok egitim ile alakalidir. R6portajin bir boliimiinde yayin saa-
tinin 19:55 oldugunun belirtilmesi ve bunun ¢ocuklarin uyku saatine denk gelmesi de bu
goriisii desteklemektedir. 1965 yilinda TRT radyosunda baslayan bu programdan sonra
ozellikle TRT'de giiniimiize kadar farkli adlar altinda programlar yapilmistir. Bunlardan
2016 yilinda yaymlanan “Bir Varmis Bir Yokmus” isimli program haftada bir kez 6nce
masal konusunda uzmanlarin masallarla ilgili bazi konularda bilgi verdigi ardindan da
bir masalin anlatildig1 formattadir. Programin TRT Internet sitesindeki tanitiminda su
ifadelere yer verilmistir: “Masallarin kiiltiirimiize katkilarin, igeriklerini, kiiltiirel mirasi-
mizdaki 6nemini vurgulayacagiz. Masallarin egitici, sifa verici, eglendirici taraflarini kul-
lanarak dinleyicimizle keyifli dakikalar gegirecegiz” (http://radyo.trt.net.tr/Yapim/2511/
bir-varmis-bir-yokmus.aspx). TRT nin son dénemlerde yayinlanmig Masal Kutusu, Tiirk
Masallar1 isimli radyo programlari da benzer amaglarla ortaya ¢ikmistir. Daha ¢ok egitici
ve gocuklara yonelik bu programlar TRT tarafindan siirdiiriilmektedir. Ozel radyo ka-
nallarinda da benzer programlar yapilmaya baglanmistir. Ornegin NTV Radyoda masal
anlaticisi Judith Liberman’in hazirlayip sundugu “Masal Bu Ya” isimli program yayin ha-
yatina devam etmektedir. Bu program da TRT Radyonun Bir Varmis Bir Yokmus yayinin-
da oldugu gibi 6nce masal konusunda bir uzman ile sohbet ve ardindan masal anlatimu ile
devam etmektedir.
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iZLENEN MASALLAR

Tiirk Sinemasinda Masallar

Masallarin endiistrilesmesine 6rnek olarak gosterilebilecek alanlardan biri de sinema
sektoriidiir. Masallar Nebi Ozdemir’in aktardigina gore 1950’li yillardan beri Tiirk sine-
macilar1 tarafindan degerlendirilmeye baslanmistir. Sinemanin 6zellikle 1970’li yillardan
itibaren film serileri halinde masali kullandigin1 séyleyen Ozdemir: “1970’li yillar, ma-
sal kokenli fantastik filmlerin ortaya giktigi, buna karsilik da masal anlatma geleneginin
(6nce yazili kiiltiir, sonra televizyonun da etkisiyle) ortadan kalkmaya basladig: bir do-
nemdir. Artik radyo, sinema ve televizyon yeni masal analar: olarak islev gormektedir”
der (Ozdemir, 2008: 251). 1970’li yillar ayn1 zamanda masal plaklarinin da piyasaya ¢ik-
t1g1 yillara denk gelmektedir. Ozdemir’in ayni yillar1 masal anlatma geleneginin ortadan
kalkmaya bagladig: yillar olarak bildirmesi de 6nemlidir. Hem sinema sektorii hem de
kayit/plak sektoriiniin benzer tarihlerle masallara yonelmesi, masal anlatma geleneginin
durmaya basladig1 yillar olarak nitelenebilir. Hande Birkalan masal anlaticilarinin sine-
ma sektoriindeki yeri hakkinda sunlar1 soyler; “Sinema, sozlii geleneklerini modernite
icinde yeniden canlandirmaya calisan bati toplumlarinda masalin Ortagagda yiikledigi
goreve benzer bir gorev listlenmistir. Masal analar1 sinemada yonetmenlere ve artistle-
re donlismils ve bir anlatiyr sunmak i¢in karsimiza ge¢mislerdir” (Birkalan, 2000: 48).
Birkalan'in dedigi gibi giinimiizde masal anlaticilar1 bir ekranin arkasinda yer alan artist-
lere dontismiistiir ve geleneksel anlatma sanatindaki kargilikli etkilesim ve dinamik yap1
yok olmustur. Nitekim bu etkiyi gosterecek 6rnekler de mevcuttur. Ezgi Plak tarafindan
1966 yilinda ¢ikarilan bir masal plaginin i¢ sayfasinda su ifadeler yer almaktadir: “Ote
yandan ¢ocuklaria masal anlatma zorlugundan kurtulacaklar: i¢in bu plaklarin anne ve
babalara da yararli olacagini umuyoruz” (Bkz. Fotograf 7.4).

1966 Yilinda Ezgi Plak
Tarafindan Cikarilan
Bir Masal Plagimin I¢
Kapagimda Yer Alan
Ciimleler

~

/

Dénemin bakis agis1 hakkinda bir fikir verebilecek olan bu not aslinda masal anlatma
geleneginin neden masallarin popiiler olma hizina karsin nerdeyse yok oldugunu da gos-
termektedir. Kiiltiir endiistrisi dolagima soktugu iirtinleri popiiler héle getirirken o {iriin-
lerin yaratildig1 icra ve aktarim ortamlarini ve de icracty1 yok edebilmektedir. Bu noktada
kiiltlir endiistrisi masali baglamindan kopararak sadece bir metin olmaya itmektedir. Bu
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da folklor metinlerinin sadece metnini degil gelenegi ve /
baglamu ile birlikte degerlendirilmesi gerektigini tekrar Tiirk Sinemasinda Odiil Alan Ik ve Tek Masal Filmi
hatirlatmaktadir.

Tiirk sinemasinda masallardan uyarlanan birgok film
bulunmaktadir. Bu filmlerden bazilar: sunlardir: [ IErRAEEM N"TS[_E:{S

Prensesin Uykusu (2010),

Keloglan Kara Prense Kars1 (2005), ‘TE ? Cﬁm

Kiil Kedisi (2002), ZEYNEP DEGIRMENCIOGLU
SALIH GUNEY -SUNA SELEN
$ahmaran (1993), GHTAM GLUZEY: HISE'IN BARADAN-AYERN TEZEL - IMEROH

Ben Bir Garip Keloglanim (1976),
Atin1 Seven Kovboy (1974),

Keloglan ile Cankiz (1972),
Alaeddin’in Lambasi (1972),

Keloglan Aramizda (1971),

Sinderella Kiil Kedisi (1971),

Sehzade Sinbad Kaf Daginda (1971),
Ali Baba ve Kirk Haramiler (1971),

On Kiigiik Seytan (1971),

Aysecik ve Sihirli Ciiceler Riiyalar Ulkesinde (1971),
Kiil Kedisi (1971),

Keloglan (1971),

Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler (1970),
Cilali Ibo Kirk Haramiler (1964),
Aysecik Fakir Prenses (1963),

Kiil Kedisi (1961),

Tiirk sinemasinda ¢ekilmis olan bu filmlerden hangisini izlediniz? izlediginiz filmlerden
hangisini ger¢ek bir masal anlaticisindan dinlediniz?

% XD
“2)

Agah Ozgii¢, Masal Filmleri baslikli yazisinda Tiirk sinemasindaki masal uyarlama-
larinin ilk 6nce ¢ocuklara yonelik ¢ekildigini belirtir ve bu tarz filmlere 6rnek olarak Kiil
Kedisi (1961), Aysecik Fakir Prenses (1963) ve Cilali Ibo Kirk Haramiler (1964) filmlerini
ornek gosterir. Ozgiige gore Kiil Kedisi ve Aysecik Fakir Prenses isimli filmler Amerikalt
gocuk yildiz Shirley Temple'in filmlerinin kopyasidir. Bu filmlerin edebi kaynag1 ise Mark
Twain'in ¢ocuklar icin kaleme aldigi Calinan Tag¢ adl tarihsel dykiidiir (Ozgig, 2015:
11). Ozgii¢ sinemada asil masal filmleri furyasinin 1970 yilinda gosterime giren Zeynep
Degirmecioglunun oynadigi Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler isimli filmle basladigini soy-
ler. Ozgiige gore Walt Disney ¢izgi roman uyarlamasi olan bu film Tiirk sinemasinda 6diil
alan ilk masal filmidir. Ozgii¢’iin aktardigina gore masal filmleri 1970-1972 arasindaki iki
yillik donemde rekor kirmis ve Alaeddin’in Sihirli Lambasi, $ehzade Sinbad Kaf Daginda
gibi Dogu masallarindan esinlenen filmlerin yani sira Aysecik Yedi Ciiceler Ulkesinde,
On Kiigiik Seytan, Sinderella, Kiil Kedisi gibi Bat1 diinyasinin masallarindan toplam 14
uyarlama film ¢ekilmistir (Ozgiig, 2015: 11). Goriildagii iizere 1972 yilina kadar Tiirk ma-
sallarindan uyarlanan bir filme rastlamak zordur. Filmler genellikle ya Dogu ya da Bati
masallarindan uyarlanmistir. Bunun bir sebebi de bu uyarlama filmlerin yurtdiginda da
gosterimde olan versiyonlarinin olmasidir. Hazir ¢ekilmis olan filmlerin Tiirkiyedeki ko-
sullara gore uyarlanmasi daha kolay bir yéntemdir.
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1971 yilinda Tiirk sinemasinda Keloglan filmleri serisi baglamistir. Bu filmlerin tama-
minda Riistii Asyali, Keloglan roliinii canlandirmustir. Gliniimiizde televizyonlarda hala
gosterilen Keloglan filmleri masal ve sinema uyarlamasina iyi bir 6rnektir. Keloglan, ma-
sallarinda fiziksel dezavantaji ve saflig1 yaninda keskin, kivrak zekasi ile karsisina ¢ikan
engelleri rahatlikla agsabilmektedir. Filmlerde de bu durum yansitilmistir. Keloglan filmle-
ri Turgut Ozakman'in radyo oyunlarini sinema filmi senaryosuna ¢evirmesi ile ¢ekilmis-
tir. Bu da radyo ve sinema arasindaki etkilesimi gostermesi agisindan énemlidir. En 6nce
sozli kiiltiirde var olmus, sonrasinda yazili kiiltiire aktarilmis, ardindan radyoda kendine
yer bulmus ve nihayetinde sinema filmi olarak karsimiza ¢ikmis olan Keloglan masallar1-
nin bu yolcugu bir tiriin sozli kiiltirden kiiltiir endiistrisine yaptigt yolculuga drnektir.

Diinya Sinemasinda Masallar
Diinya sinemasi, 6zellikle Walt Disney aracilifiyla pek ¢ok Grimm masalini ve Binbir
Gece Masallarindan bazi 6rnekleri sinemaya uyarlamistir. Sinemada masaldan uyarlanan
film 6rneklerine yurtdiginda da siklikla rastlanir. Tiim diinya sinemasinin listesini vermek
zor olsa da bu tarz filmlere 6rnek olabilecek bazi filmler sunlardir:

Giizel ile Cirkin (2014),

Sindirella (2015),

Malefiz (2014),

Hansel ve Gretel: Cad1 Avcilari (2013),

Dev Avcisi Jack (2013),

Muhtesem ve Kudretli Oz (2013),

Pamuk Prenses ve Avci (2012),

Pamuk Prensesin Maceralar1: Ayna Ayna Séyle Bana (2012),

Pamuk Prenses (2012),

Kiz ve Kurt (2011),

Karmakarisik (2010),

Alice Harikalar Diyarinda (2010),

Spiderwick Giinceleri (2008),

Pan’in Labirenti (2006),

Kirmizi Baslikli Kiz (2005),

Shrek (2001),

Gring (2000),

Yukarida s6z edilen filmlerden izledikleriniz var m1? Tiirk sinemasinda ¢ekilen masal film-
leri ile kiyasladiginizda neler sdylemek istersiniz?

Bu filmlerin ¢ogu Amerikan sinemasi ve 6zellikle de Walt Disney yapimidir. Amerikan
sinemasinda sadece son 15 yilda ¢ikmis olan filmlerin bazilarinin ismi buraya yazilmistir.
Tiirk sinemasinda Keloglan serisi ve son yillarda ¢ekilmis olan birkag 6rnek diginda ma-
saldan beslenen film sayis1 yok denecek kadar azken Amerikan sinemasinda ise bu saymin
bir hayli fazla oldugu goriilmektedir. Masal yalnizca sinema filmlerini degil ayn1 zamanda
¢ocuklar icin animasyon ve dizi serileri araciligiyla da bu sektorii desteklemektedir. Once
Upon a Time (Bir Varmus Bir Yokmus), Sleepy Hollow (Bassiz Siivari) gibi son donemde
Amerikan dizi sektoriinde ¢ekilmekte olan dizilere karsin Tirk dizi sektoriinde neden
bir kesik bag efsanesinin yer alamadig1 konusu diisiindiiriiciidiir. Ocal Oguz bu konuyu
mit yoksullasmast olarak niteler. Oguza gére Batrnin kendi mitolojik degerlerini kiiresel-
lestirerek kurdugu sistem dogal olarak diger toplumlarin bir mit yoksullagmas: igerisine
girmesine sebep olmaktadir (Oguz, 2002: 9).
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Televizyonda Masallar

Masal ¢aligmalarinda plak, radyo ve sinema disinda 6nemli diger bir aktor de kuskusuz
televizyonlardir. Televizyonlarin etkisi diger tim medya aygitlarinin etkisinden daha faz-
ladir. Televizyon daha 6nceden sinemada yer almis filmleri tekrar giindeme getirebilir.
Ornegin 1970’lerin Keloglan filmleri 90’l1 yillardan giiniimiize gelinceye kadar defalarca
televizyon ekraninda yer almistir. Bu sayede her kusaktan izleyicinin bu filmleri bilmesi
ve en azindan Keloglan masallar1 hakkinda farkindaliklarinin artmas saglanmigtir. Boy-
lelikle Keloglan masallar1 Tirkiyede diger masallara oranla daha fazla bilinen bir masal
héline gelmistir. Bu durum bir taraftan olumluyken diger taraftan elestirilecek bir konu
olarak karsimizda durmaktadir. 1970’lerden 2000’1i yillara gelene kadar masal ve sinema
arasindaki iligkinin yerinde saydiginin kanitidir. 70’lerden bu tarafa Keloglan filmlerinin
yenilenmis ve giiniimiiz sinema teknolojisine uygun bi¢imlerinin var olmayisinin yaninda
2005 yilinda ¢ekilen Keloglan Kara Prense Karsi filmi gibi nadir 6rnekler disinda fazla
film ¢ekilmemis oldugu gortilmektedir. Bu durumda televizyonun eski Keloglan filmlerini
gosteriyor olmasi son derece degerli bir yaklagimdr.

Televizyonun bu etkisi disinda diger bir yan1 da bu konuda aragtirma yapan arastir-
macilarin da degindigi gibi giiniimiiziin masal ve hikaye ihtiyacini kargiliyor olmasidir.
Ozellikle televizyon dizileri bu durumun bir érnegidir. Nebi Ozdemir bu konu hakkin-
da “Tiirk televizyonlarindaki yerlilik/yerellik, 1980 sonrasinda ozellikle 6zel televizyon
kanallarinin faaliyete ge¢mesiyle birlikte, yavas yavas etkinligini yitirmeye baslamstir.
Bunda yabanc dizi ve filmler ile televizyon kanallarinin Tiirkiyede izlenmesinin pay1
biiyiiktiir” demektedir (Ozdemir, 2008: 225). Ozdemir’in bahsettigi yerelligin kaybedili-
si yurtdisindan getirilen yabanci pembe dizilerin Tiirk televizyonlarinda gosterildigi do-
nemlere denk gelmektedir. Bu dizilerin etkisi ve 90’l1 yillarda baglayarak 2000’li yillarda
iyice artan dizi sayist insanlarin hikaye ve masal dinleme ihtiyaclarina cevap vermektedir.
Bu da geleneksel masal anlaticiliinin daha fazla unutulmasina neden olmaktadir. Medya
bir taraftan masal metinlerini kullanirken diger yandan gelenegin kendisinin yasatilmasi
konusunda bazi sorunlarin olusmasina neden olmaktadir. Mehmet Cevik “Televizyon Di-
zileri Halk Hikéyelerinin Modern Sekli midir? Baglikli yazisinda televizyon dizileri ve halk
hikéyelerinin sekil ve igerik bakimindan benzerlikleri bulundugundan bahseder. Cevike
gore halk hikéyeleri uzun anlatilardir ve nazim nesir karigik bir yapilar1 vardir. Orne-
gin agiklik geleneginde bazi hikayeler bir gecede bitmez ve ertesi giine sarkar. Televizyon
dizileri de ayni sekilde uzun anlatilardir ve bir hikayenin anlatimi haftalarca siiren seri
bolimler hilinde ancak sonuca kavusur. Cevik, nazim ve nesir konusunda da televizyon
dizilerinin halk hikéyelerine benzedigini aktarir. Bu benzerligi de dizilerin arasinda yer
alan miizikler ve sarkilar ile 6rneklendirir. Cevik; yazisinin ilerleyen boliimlerin televiz-
yonlar ve halk hikéayeleri arasinda icra zamany, giris fasillari, dinleyici ve izleyicinin etkisi
gibi konularda benzerlikler kurar. Cevik'in bahsettigi bu benzetmelerden en 6nemlisi ise
icra benzerligidir. Cevige gore bir hikayecinin anlatti§1 metne ortamda bulunan izleyicile-
rin katkasi vardir, ayni sekilde televizyon dizilerinin sekillenmesinde de izleyicinin katkis:
vardir. Dizinin o hafta yayinlanan boliimlerinden sonra forumlarda ve sosyal medyada ya-
pilan izleyici yorumlari veya dizinin yaptig1 oylama sonuglari, senaryonun degismesine ve
dizinin sonraki boliimlerine etki etmektedir (Cevik, 2015: 34-46). Hikayeler ve televizyon
dizileri arasinda kurulan bu baglanti son derece 6nemlidir. Hiké4yelerin ya da masallarin
ekrandaki yeni bigimleri giiniimiizde hikéye, masal dinleme ihtiyacini karsilayabilir ancak
bunun ulusal kiiltiirden beslenmiyor olmasi ve kiiresellesmenin yon verdigi bigimde ger-
¢eklesmesi diistindiirticidiir. Bu da Tiirk mitolojisi ve anlat1 geleneginin kiiltiir endiistrisi
ve medya alaninda yer almayigindan kaynaklanir.
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Giintimiizde kiiresellesmenin getirdigi tek tarafli kiiltiirel aktarimlarin farkina varan
gesitli yaklasimlar bulunmaktadir. Bu yaklagimlarin en 6nemlilerinden biri de Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesidir. Sozlesme, somut olmayan kiiltiirel
mirasin korunmasi ve siirdiiriilebilir olmasi hususuna odaklanmistir. UNESCO’nun 17
Ekim 2003 tarihinde 32. Genel Konferansi sirasinda, Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin
(SOKUM) Korunmasi Sozlesmesi toplanan Genel Kurulda onaylanarak yiiriirliige gir-
mistir. 40 maddelik Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesinin “Bag-
langi¢” boliimiinden sonra yer alan “I. Genel Hitkiimler” boliimii 3 maddeden olusmak-
tadir. Sozlesmede korunmasi gereken somut olmayan kiiltiirel miraslar arasinda Dilin,
Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin aktarilmasinda bir ara¢ islevi gordiigii sozlii anlatimlar
ve s0zli gelenekler bulunmaktadir. Masal da tiirsel olarak UNESCO’nun s6ziinii ettigi
sozli anlatimlar ve sozlii geleneklerden biridir. Bu nedenle kaybolmak iizere olan masal
anlatma gelenegini yeniden canlandirmak ve masal tiirii araciligiyla kiiltiirel kodlarin
kusaktan kusaga aktarilmasi hususunda farkindalik gelistirebilmek 6nemlidir.

Diziler diginda masallarin televizyonda yer buldugu bir diger alan ise ¢izgi filmler ve
cocuk kanallaridir. Ozellikle TRT Cocuk kanalinda yayinlanan izgi filmler bu konuya
ornektir. Son donemde Keloglan masallari, Dede Korkut hikayeleri gibi sozlii kiiltiiriin
pek ¢ok unsuru bu kanallarda ¢izgi film olarak yer almistir.

Masallarin Yeni Mekant: internet

Kiiresellesme olgularinin etkisiyle kiiltiiriin, tiretim aktarim ve titketim sistemlerinin do-
niigtiiriildiigii bilinmektedir. Internet de bu kiiresel kiiltiir doniisiimiiniin 6nciisii olmakta
ve glindelik yasami, anlamlari, imgeleri, soylemleri, iletisimi dogal olarak da sozli kiil-
tiirit ya da gelenekleri bicimlendirmekte, dahasi yeniden iiretmektedir (Ozdemir, 2008:
9). Kiiltiirtin ulusal ve uluslararas: diizeyde bireylere ulastirilmasi noktasinda 6nemli bir
gorev de iistlenen Internet, 6zellikle toplumsal hayatta bireylerin esitli sosyal ihtiyaglarin
gidermek icin sik stk bagvurduklari dnemli bir kaynaktir (Kocadas, 2005: 3). Internetin bu
islevi, toplumsal ihtiyaglarini yani geleneklerini yerine getirmekten yoksun kentli kesim
icin yeni bir icra ortami sunmaktadir. Bu noktada Laura Solanillanin Internetin kiiltiirel
mirasin aktarimindaki rolii i¢in sdylediklerini hatirlamakta fayda vardir. Solanilla, Inter-
netin egitim diizeylerinden ya da cografi mesafelerin yarattig1 zorluklardan otiirii gele-
neksel miize, kiitiiphane ve arsiv kaynaklarina ulagamayan kesimlere alternatif bir erigim
yolu sunarak kiiltiirel mirasin daha kiiresel bir anlamda yasatilmasina yardimci olabildi-
gini soylemektedir (Solanilla, 2008: 105).

Internetin bu kiiresel etkisinin varliginin kabul edilmesine karsin Internette gegis her-
hangi bir gelenegin kullanilmast ise uygulama yapmadan sadece goriintii ile bu ihtiyacin
kargilanmas1 demektir. Internet, halkin eglence islevini karsilarken; folklorun eglendirme
ve iletisim kurma iglevlerini kullanmakta ve geleneklerin biinyesinde birtakim degisik-
likler yaparak sozli kiltiir ortaminda, kusaklar arasi kiltiir aktarimini saglamaktadir.
Dolayistyla Internet kaginilmaz bir bigimde halk biliminin inceleme alanlarina girmistir.
Internetle birlikte alan, kaynak kisi, metin degisirken bunlarin titkketim ve aktarim ortam-
manlar, anlatilar yeniden {iretilerek degismeye baslamustir. Internette yapilan kiigiik bir
aragtirmada bile bilinen Dede Korkut yerine baska bir Dede Korkut karsimiza ¢ikabilmek-
tedir. Bu Dede Korkut imgesinin nereye koyulacagi, hangi ¢ercevede tartisilacag cogu
zaman oOngoriilememektedir. Bazi arastirmacilar bu durumu olumsuzlarken bazilar ise
bunu kiiltiiriin yeni mekéninda stirdiiriilmesi olarak yorumlamaktadir. S6z konusu yeni
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tiretim alanlarinda aktif olarak var olan insanlar1 halk bilimciler olarak géormezden gel-
mek mimkiin goriinmemektedir. Bu anlamda kaynak kisilerin de degistigi gortilmekte-
dir. En saf en bozulmamus diye gidilen herhangi bir kéyde bile internet, telefon, televizyon
gibi medya araclar1 vardir. Kaynak kisiler kendi geleneklerini bu medya araglar1 sayesinde
yeniden sekillendirirler. Dolayisiyla halk bilimsel metnin anlami da degismektedir. Metin,
bildigimiz saf anlamindan koparak her defasinda yeniden iiretilmektedir. Masallar da bu
yeni diretim agina dahil olan folklor tiriinlerindendir.

Internetteki bu folklor iiretimini, son zamanlarda tiiretilmis bir terim olan “netlo-
re” kavrami ile agiklamak da miimkiindiir. Gail Arlene De Vosun “Folklor ve Internet:
Netlore” baglikli yazisinda netlore su sekilde tanimlanmaktadir: “Netlore sozlii olmayan,
yuz yiize iletilmeyen ve kugaktan kusaga aktarilmayan folklordur. Pek fazla varyasyon da
sergilemez. Folklordur ¢iinkii “anlamli davranis olarak, medya gibi iletisimin ‘yetkili’ ka-
nallarina paralel giden, genelde onlar1 parodilestiren, onlarla dalga gecen ve onlar iize-
rine yorumlar yapan iletisimli bir yer alt1 diinyasinda yayilan yikici bir oyun ¢esididir”
(De Vos, 2013: 248). De Vos yazisinda netlore i¢in ornekler verirken sehir efsanelerinin
uydurma e-postalar ve Internet efsaneleri olarak varligini devam ettirdigini soyler. De
Vos ayrica sehir efsanelerinin Facebook, Twitter, bloglar gibi mecralar sayesinde hizlica
yayildigini ve “agiz yoluyla aktarilan giiniimiiz efsaneleri ile elektronik yolla aktarilanlar
arasindaki temel farkin, elektronik yolla yayilanlarda anlatiy1 gonderen kiginin anonim ol-
mas! yliziinden toplumsal korkular ve 6nyargilarin ¢ok daha yipratici ve sinirlendirici bir
sekilde ifade edilmis olmasidir” demektedir (De Vos, 2013: 247). De Vosun kurdugu bu
iligki folklorun inceleme alaninin farklilagmasi ve inceleme metotlarinin degismesine bir
ornektir. Son donemlerde “netlore”, “netnografi’, “newslore” gibi terimler de folklorcular
arasinda tartigilmaktadir.

Giiniimiizde Internetin hizlanmasi ile ses ve goriintii teknolojisinde yaganan gelisme-
ler; cep telefonlars, tabletler ve bilgisayarlar iizerinden masallara ulasimi kolaylastirmistir.
Oyun ve uygulama platformlarinda masallarla ilgili birgok uygulama bulunabilir. Orne-
gin Google Play platformu tizerinde Masal Diyari, Sesli Masallar, Keloglan Masallar1 ve
benzeri adlarla yiizlerce masal dinleme uygulamasi vardir (Bkz. Fotograf 6-7). Bu uygu-
lamalar1 cep telefonuna ve bilgisayarina yiikleyen insanlar ¢ocuklarina masal anlatmak
yerine bu programlar tizerinden masal dinletmeyi segmektedir. Plaklardan baglayarak
radyo, sinema, televizyon ve Internet iizerinde yolculuk yapan masallar kimi zaman biin-
yelerine yeni unsurlar katarak doniismiisler, kimi zaman da anlaticisiz birer metin olarak
karsimiza ¢ikmiglardir. Her durumda masalin ve anlatma geleneginin bir bi¢imde kendini
var etmeyi basardig1 unutulmamalidir. Yiiz yiize anlatilan pek ¢ok masal cep telefonu ara-
ciligiyla yayilimina devam etmektedir.
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MASAL VE TURIZM

Gezilebilen Masal Diyarlar

Masalin sinema ve medya sektoriinde yaptig1 bu yolculuk es zamanl olarak baska icerik
sektorlerine de yansimustir. Tema parklar bunlardan biridir. Tiirkiyede masal ile ilgili uy-
gulama 6rneklerinden biri Ankarada bulunan Harikalar Diyarr isimli parktir. Bu parkla
ilgili bir tanitim yazisinda su ciimleler gegmektedir: “Ankara Harikalar Diyarrnin igeri-
sinde basta Harikalar Diyar1 adli kitabin kahramanlar1 olmak iizere bir¢ok masal kahra-
mani bulunmaktadir. Devler, cliceler, cadilar ve prenseslerden olusan bu harika parkin
icerisinde bir adet yapay golet ve biiyiik, yesillik bir alan da mevcuttur... Nasrettin Hoca,
Alaeddin ve Sihirli Lambasi, Pamuk Prenses ve Yedi Cliceler, Karagoz ve Hacivat, Tas
Devri ve Red Kit gibi masal kahramanlar: da parkin igerisinde goreceginiz kahramanlar
arasinda yer almaktadir. Parkin igerisinde goreceginiz kahramanlar, masal kahramani ki-
ligindaki insanlar degil bu kahramanlarin bal mumundan yapilmis heykelleridir” (http://
seyahatdergisi.com).

Tiirkiyeden bir diger 6rnek ise Eskisehirde kurulan Masal Satosudur. Masal Satosunun
Internet sitesinde sato icinde bulunan béliimlere diizenlenen turlardan bahsedilmektedir.
Masal Masal i¢inde adli tur hakkinda su ciimleler kurulmustur: “Anlatici egliginde gezi-
len bu turda, Dede Korkut ve Keloglan'in hareketli robotlar: ve hikayeleri yer almaktadir.
Bunun yaninda Tiirk kiiltiiriine ait gesitli kahramanlar ve efsaneler anlatilir”. Ayni zaman-
da satoda yer alan Efsaneler Diyari isimli boliimde de Tiirk kiiltiiriine ait kahramanlarin
robotlarinin ve gesitli objelerin yer aldigi sdylenmektedir. Satonun ¢ocuklar i¢cin masal
anlatma etkinlikleri ve atolyeler yaptig1 da gortilmektedir (http://www.masalsatosu.com/).

Tiirkiyede goriilen bu iki 6rnek aklimiza masal turizmi kavramini da getirmektedir.
Masallar kiiltiir endistrisinin bir pargasiyken diger yandan turizmle de yakindan iligkili-
dir. Avrupa iilkelerinin bazilarinda diinyaca bilenen kimi masallarin anlatildiklar: yerler
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tizerinden bir masal yolu turizmi olusturulmustur. Bu bilingli {iretimin giizel 6rneklerin-

den biri de Alman turizmine kazandirilan Masal Yoludur. Almanyada milyonlarca turis-
tin ziyaret ettigi ve Grimm Kardeslerin derleme icin gezdigi 600 knr'lik rotay: takip eden
«masal yolu» bunlardan yalnizca biridir. Alman Turizm Merkezinin 2013 yilinda hazirla-
dig1 bir basin bildirisinde Masal Yolu hakkinda su bilgilere yer verilir:

“Alman Masal Yolu, sayilari neredeyse 200’ii bulan Alman tatil yollarinin en eskilerin-
den ve bilinenlerinden biri olarak uzandig1 600 kilometre boyunca Grimm Kardeslerin

yasadiklar1 ve etkin olduklar: yerleri birbirine bagliyor. Masal Yolu, Hanaudan baglayarak
Bremene kadar, sadece "Bremen Mizikacilar1” ya da “Fareli Koyiin Kavalcis1” gibi masal-
larla degil, kardeslerin iz biraktiklari ¢ok sayida Grimm mekanlari boyunca uzaniyor. Ilgi-

lenenler 1 Mayis — 1 Temmuz 2013 tarihleri arasinda kardeslerin
dogum yeri olan Hanauda Grimm Masallar1 Festivalini ziyaret
edebilir veya ¢ocukluklarinin gectigi Steinauda kukla giinlerine
konuk olabilirler. UNESCO Diinya Kiiltiir Miras:1 arasinda yer
alan masallarin el yazmalarini Bellevue Satosu i¢inde bulunan
Grimm Kardesleri Miizesindeki siirekli sergide gezmek miim-
kiin. Grimm Kardeslerin izinden gidenler yol boyunca detayli
ve maliyetli restorasyon ¢alismalarinin gergeklestirildigi masals
koy ve kasabalardan gececekler. Ziyaretgciler i¢in burada masallar
adeta yeniden hayat bulacak: 6rnegin, Bad Wildungen-Bergfre-
iheitdaki Pamuk Prenses Koyir'nde, Alsfeld ile Fritzlar arasinda
bulunan Kirmizi Sapkali Kiz'in tilkesinde ya da Yiiksek Meissner
dagindaki Frau Holle g6liinde” (2013: 2). (Bkz. Fotograf 7.8)
Giintimiizde bu seyahat yolu Almanyanin en 6énemli turizm
destinasyonlarindan birini olusturmaktadir. Masal ve turizm ilis-
kisine iyi bir 6rnek olan bu uygulama, masallar: sadece bir me-
tin olarak gormek diginda yaratildig: ve aktarildigi mekanlara
da odaklanan ve her mekéni yeniden yorumlayarak tarih, masal
ve turizmin birlestigi yeni bir baglam ortaya ¢ikarmistir. Bircok
turizm firmasimnin sitesinde Alman Masal Yolu turu ad: altinda
bir haftalik ya da daha uzun siirelik paket turlarin satis1 gercek-
lestirilmektedir. Bu turlar Grimmlerin dogdugu evi ziyaretten
Uyuyan Giizel'in kalesi Sababurg’a kadar ayrintili bir rota ile ger-
ceklestirilmektedir. Elbette bu turlar yapilirken alinan hediyelik
esyalar, seyredilen animasyonlar ve katiliml gerceklestirilen et-
kinlikler de masal konusundaki bilincin artmasi ve turizm, kiil-
tiir endiistrisi icinde masalin yer almasi anlaminda da 6nemlidir.
Gortldigt gibi masallar kiiltiir endiistrisi ile i¢ ice bir tiirdiir.
Diinyada eglence; seyahat ve sinema sektoriiniin 6nemli bir yaki-

e

Grimm Kardeslerin Masallarim Takip
Eden “Masal Yolu” Isimli Turizm Rotast
Almanyada Bulunmaktadir

t1 durumundadir. Tkinci Diinya Savasi sonrasinda Amerika ve Avrupada yiikselise gecen
kiltiir endiistrisi yukarida belirtildigi gibi kiiresellesmeye kurban edilmeden ve siirdiiri-
lebilir kalkinmaya hizmet edecek bicimde kullanildiginda, masallarin kusaktan kusaga

aktarilmasina katki saglayacaktir.
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Ozet

"ON Masallarin kiiltiir endiistrisinde hangi alanlarda kulla-

AMAG

mildigint inceleyebilmek

Masalin kiiltiirel gen haritas: olma 6zelligi, Bat1 diin-
yasinca etkin sekilde degerlendirilmis ve masal gele-
negi sinema, ¢izgi film, gocuk edebiyat1 ve gosterime
dayali tiirlerde aktif olarak siirdiirtilmiistiir. Kiiresel-
lesme, yerelin goriiniirligiinti artirma hedefiyle yola
¢ikmigsa da varilan noktada egemen kiiltiiriin yerelin
gortiniirligiini azalttigi (6rnegin Pamuk Prenses ma-
sal1) fark edilebilmektedir. Bununla birlikte, Pamuk
Prenses masalinin Anadoludan derlenmis bir versi-
yonu olan Nardaniye Hanim konusunda pek az insan
bilgi sahibidir. h;erik endiistrileri, yaratic1 endiistri,
kiltiir endiistrisi gibi adlarla anilan film, miizik, te-
levizyon, video oyunlari, reklam, tasarim, gosteri sa-
natlar1 gibi belli bagh sektorler, edebiyat alanini temel
icerik kaynagi olarak goriir ve kullanir. Masallarin
gliniimiizde yeni icra ortamlar1 sinema, radyo, tele-
vizyon gibi gorsel kiiltiire dayali sektorlerdir ancak
Tiirkiyede bu sektorlerin beslendigi edebi kaynaklar
genellikle Bat1 temellidir. Theodor Adorno kiiltiir en-
diistrisinin eski olanla tanidik olani yeni bir nitelikte
birlestirdiginden s6z eder ve bu da halk bilimi unsur-
larmnin (her zaman bdyle oldugu savunulamayacak
olsa da) kiiltiir endiistrisi araciligiyla bir tiiketim nes-
nesine doniigtiiriilmesi demektir. Masallarin ve diger
folklor tirtinlerinin kugaktan kusaga aktariminin can
alict noktalarindan biri de usta ¢irak iligkisidir. Kiiltiir
endiistrisi ortaminda kendisine yagam alani bulabilen
masal anlatma geleneginin hizli bir bigimde titketim
nesnesine doniismesini engelleyerek kalicilasmasini
saglamak Onemlidir ¢iinkii baglamsal go¢ yasayan
tiirler yeni ortaminda her zaman ayakta kalmay1 ba-

saramazlar.

Tiirkiyedeki plak/kayit sektorii agistndan masaln du-
rumunu agiklayabilmek

Tiirkiyede masal endistrisi tam olarak olugsmamigsa
da diinyayla paralel olarak burada da bazi hareket-
lenmeler yaganmuistir. Masallarin bu yeni icra ortami
bakimindan 1966-1968 yillar1 arasinda Milliyet Ga-
zetesi ve Tirk Ticaret Bankasinin ¢ikardigi plaklar
kayda deger calismalar olarak goriilebilir. Masallarin
bu yeni baglamyi, anlatma sanati olan masali izlenecek
ve dinlenecek yeni bir metin héline getirmekte ve bu
da masallarin aktarim ve {iretim hizini etkilemekte-

dir. Kiiltiir endiistrisinde hizla yayilan masallarin ayn1

hizla geleneksel aktarim ortamlarinda aktarildig s6y-
lenemez. Masallar CD ve sesli kayitlar sayesinde bili-
nir ve goriiniir olurken masalin anlatilarak kusaktan
kusaga aktarilma ozelliginin ayn1 hizla gelismedigi

gorilir.

Masallar: tiirk sinemast agisindan yorumlayabilmek

1950’li yillardan beri Tirk sinemacilar: tarafindan
degerlendirilen masallar bilhassa 1970’lerden itiba-
ren film serisi halinde kullanilmaya baslamistir. Ayni
zamanda bu dénem masal anlatma geleneginin yazili
kiiltiir ve daha sonra televizyonun etkisiyle ortadan
kalkmaya bagladigi zamandir. Hem sinema sekt-
ri hem de kayit/plak sektoriiniin benzer dénemler-
de masallara yonelmesi masal anlatma geleneginin
durmaya basladig1 zaman aralig1 olarak nitelenebilir.
Giinlimiizde masal anlaticilar1 bir ekranin arkasinda
yer alan artistlere doniigmiis ve geleneksel anlatma sa-
natindaki kargilikli etkilesim ve dinamik yap1 ortadan
kalkmugtir. Kiiltiir endiistrisi dolagima soktugu tiriin-
leri poptiler héle getirirken o iirtinlerin yaratildig icra
ve aktarim ortamlarini ve de icraciyr yok edebilmek-
tedir. Gliniimiizde televizyonlarda hala yayinlanan
Keloglan filmleri masal ve sinema uyarlamasina iyi

bir 6rnektir.

{ON Radyo ve televizyonun masala yonelmesiyle birlikte ma-

AMAG

salm gegirdigi doniisiimii anlayip bu stirece kiiltiir ve
icerik endiistrisi temelinde elestirel yaklasabilmek

1960’11 yillarda sinemada ve plak sektoriinde masala
yonelen dikkat, ayni sekilde radyo programlarinda
da baslamistir. Radyodaki masallarin s6z konusu do-
nemde daha ¢ok egitim araci olarak degerlendirildigi
soylenebilir. TRT radyosunda program yapan Giin-
seli Giile¢’in masallarini segime tabi tutarak tizerle-
rinde ekleme ¢ikarma yapmasi, masal anlaticisinin
geleneksel icra ortaminda seyircinin niteligine gore
yaptig1 degisiklikleri hatirlatir. Televizyonlarin bu
cercevede masallara etkisi biitiin medya aygitlarinin
etkisinden daha fazladir. 1970’lerin Keloglan filmleri
90’11 yillardan giintimiize gelinceye kadar defalar-
ca televizyon ekraninda yer almistir. Bu sayede her
kugaktan izleyicinin bu filmleri bilmesi ve en azin-
dan Keloglan masallar1 hakkinda farkindaliklarinin
artmasi saglanmstir. Televizyonun bu etkisi disinda
diger bir yan1 da masal ve hikéye ihtiyacini kargiliyor
olmasidir. Yabanci pembe dizilerin etkisi ve sayis1 git
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gide artan diziler insanlarin hikdye ve masal dinle-
me ihtiyaglarina cevap vermekte ve bu da geleneksel
masal anlaticiliginin daha fazla unutulmasina neden
olmaktadir. Medya bir taraftan masal metinlerini
kullanirken diger yandan gelenegin yasatilmasi ko-
nusunda engeller yaratmaktadir. Masallarin ekranda-
ki yeni bigimleri masal dinleme ihtiyacini karsiliyor
olsa da bunun ulusal kiiltiirden beslenmiyor olmasi
ve kiiresellesmenin yon verdigi bicimde gercekles-
mesi digtindiriicidiir. Masal anlatma gelenegini
yeniden canlandirmak ve kiiltiirel kodlarin kusaktan
kusaga aktarilmasina yardimer olabilmek i¢in Somut
Olmayan Kiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi

onemli firsatlar sunmaktadir.

Masal turizmini 6zgiin ve doniistiiriicii giiciinden hare-
ketle masallarla ilgili yeni uygulama fikirleri tiretebilmek
Masallar sinema ve medya sektériinden sonra tema
parklara kadar uzanmigtir. Ankaradaki Harikalar Di-
yar1 ve Eskisehirdeki Masal Satosu bu tiirden park-
lara ornektir. Bu gercevede masallarin sadece medya
sektorit degil ayni zamanda turizm sektoriiyle de
iligkili oldugu goriilebilmektedir. Avrupa tilkelerinin
bazilarinda diinyaca bilenen kimi masallarin anlatil-
diklari yerler {izerinden bir masal yolu turizmi (6rne-
gin Almanyadaki Masal Yolu) olusturulmustur. Masal
ve turizm iligkisine iyi bir 6rnek olan bu uygulama,
masallar1 yalnizca bir metin olarak gérmeyip onun
yaratilarak aktarildigi mekanlarla da ilgilenmis ve her
mekani yeniden yorumlayarak yeni bir baglam ortaya
gikarmustir. fkinci Diinya Savasi sonrasinda yiikseli-
se gecen kiiltiir endiistrisi kiiresellesmeye feda edil-
meden ve siirdiiriilebilir kalkinmaya hizmet edecek
sekilde kullanildiginda masallarin kugaktan kusaga

aktarimina katki saglanabilecektir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Kiltir endistrisi alaninda masallarin dolagimini kolay-
lagtiran en 6nemli unsur asagidakilerden hangisidir?

a. Kolay uyarlanabilir olma

b. Seyirci talepleri

c. Diustik maliyet

d. Kiltir koruma politikalar:

e. Telif haklarinin olmamasi

2. Asagidakilerden hangisi Tiirk sinemasinda masallardan
uyarlanarak ¢ekilmis bir film degildir?

a. Prensesin Uykusu (2010)

b. Kiil Kedisi (2002)

c. Leylaile Mecnun (1982)

d. Ben Bir Garip Keloglanim (1976)

e. Keloglan ile Cankiz (1972)

3. Tirkiyede radyo yayinciliginda var olan masallarla ilgili
programlarin 6ne ¢ikan 6nemli hedefi agagidakilerden han-
gisidir?
a. Kiltiriin kugaktan kusaga aktarimi
Cocuklarin eglenmesine yardimei olmak

b
¢. Masallar ile gocuklarin egitimine katk: saglamak
d. Radyo yayinciligini gelistirmek

e

Masal anlaticisi yetistirmek

4. Keloglan masallarinin Tiirk masallar1 arasinda digerle-
rinden daha fazla bilinmesinin nedeni agsagidakilerden han-
gisidir?
a. Radyodaki masal programlarinda siklikla anlatilmas:
b. Telif haklarinin olmamasi nedeniyle bir¢ok gocuk ki-
tabinda yer almasi
c.  Okul egitiminin bir pargas: olarak derslerde 6gretil-
mesi
d. 1970’lerde gekilen filmlerin televizyonlarda siklikla
gosterilmesi ve gosterilmeye devam edilmesi
e. Keloglan'in masal anlaticilar: tarafindan en ¢ok anla-
tilan masal olmasi

5. Agsagidakilerden hangisi masallarin kiiltiir endistrisinde
fazlasiyla yer almasi ve tiiketilmesine karsin masal anlatma gele-
neginin giderek yok olmasinin nedenleri arasinda yer almaz?

a. Usta cirak iligkisi ile 6grenme ve aktarma durumu-
nun kiltiir endistrisi i¢inde yasam alani bulmakta
zorlanmasi

b. Internetten erisilebilen masal anlatma uygulamalari
Televizyon dizileri ve sinema filmlerinin masal dinle-
me ihtiyacini kargiliyor olmast

d. Hiikiimetin masal anlaticilarini desteklememesi

e. Radyo programlarinin banttan yapilmasi

6. 1966 yilinda Milliyet Gazetesi tarafindan ¢ikarilan masal
plaklarinda agagidaki masallardan hangisi yer almamigtir?
a. lyilik Kazanir
b. Nardaniye Hanim
c. Kurnaz Tilki ile Akilli Horoz
d. Tilsimh Altinlar
e

Yaramaz Tavsan

7. Asagidakilerden hangisi Tiirkiyedeki radyo kanallarinda
yayinlanan bir masal programimin adidir?

a. Evvel Zaman iginde

b. Anlat Bakalim

c. Bir Varmus Bir Yokmus
d. Masal Masal Icinde

e.  Grimm Masallar1

8. Asagidakilerden hangisi masallar1 ve masal anlatma ge-
lenegini korumak ve gelecek kusaklara aktarmak i¢in imza-
lanan uluslararasi bir s6zlesmedir?
a. Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi
Biyolojik Cesitlilik S6zlesmesi

b

c. Birlegmis Milletler Iklim Degisikligi Sozlesmesi

d. Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi
e

Kyoto Protokolii

9. Tiirk sinemasinda 6diil alan tek masal filmi agagidakiler-
den hangisidir?
a. Keloglan Aramizda (1971)
b. Ali Baba ve Kirk Haramiler (1971)
c.  Aysecik ve Sihirli Ciiceler Riiyalar Ulkesinde (1971)
d. Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler (1970)
e. Kiil Kedisi (1961)

10. Asagidakilerden hangisi turizm ve masal iligkisine 6rnek
olabilecek bir uygulamadir?
a. Masal Bu Ya!

b. Tekir ile Bidik
c. Shrek

d. Masal Yolu

e. Masal Kutusu
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Okuma Parcasi

Ornek Masal: Biiyiilii Sofra

Bir varmug bir yokmus. Insanoglunun basindan gegenler dag-
dan tastan, kurttan kustan daha ¢cokmus. Evvel zaman i¢inde,
kalbur saman icinde, develer tellal, keciler berber iken, in-
sanlar daha aya basmamigken, yildizlar korkup surat asma-
misken bu diinyada igsiz giigsiiz bir Keloglan varmus, Haylaz
m1 haylaz, yaramaz mi1 yaramazmis. Anas1 Mersine git dese o
tersine gidermis. Birisi bayram haftas: dese, o ambar tahtas:
diye tuttururmus.

Keloglan'in anasi da anaymis hani... Yoksulmusg, mali miil-
kit yokmus ama ne eder, ne yapar kel oglunun 6niine her
giin bir kap yemek ¢ikarirmig. Koyde yapilacak bir is ¢i1-
kinca on gider, i bulamadig1 zamanlarda da oturup ¢orap
orermis. Ama ne ¢oraplar... Renk renk, desen desen... All1
nakasly, giilen bakagl. ..

Kadincagizin kendi koyunu kuzusu olmadig: igin pazardan
ytn alir, yikar, tarar, egirirmis. Bir ¢ikrig1 varmis. Kanatlar:
durmadan ¢ikirik ¢ikirik diye dénermis. Kadin ¢ikrikla yiin
egirirken yiin gelebinin bir ucunu da Keloglana tutturmus.
Keloglan yiiniin ucunu eline gegirdi ya, ¢ekip gidermis evden
disarrya. Oradan avluya gegermis. Avludan da ¢elik ¢omak
oynayan ¢ocuklarin yanina. Kadincagiz:

“Kel oglum keles oglum! Gene yaris at1 gibi bagini aldin git-
tin! Glizel yliniimii berbat ettin!” diye ardindan bagirip ¢agi-
rirmis ya, Keloglan isitmezmis bile.

Oglu yiinlerini sik sik berbat ettigi halde kadincagiz gene
de giizel goraplar 6rmesini basarirmis. Bunlari paket yapar,
Keloglan'in koltuguna yerlestirir:

“Haydi, benim sirma per¢emli oglum,” dermis, “bunlar go-
tiir, pazarda sat!”

Keloglan bir ¢ift gorab1 omzundan asag: sarkatir, obiirleri kol-
tugunun altinda, pazara varirmis. Baglamig malini 6vmeye:
“Corapgi geldi! Corapei giizel geldi! Esi menendi yok bunla-
rin! Bir alan bir daha aliyor! Almayanin elleri bos kaliyor!”
Keloglan haylazmis, yaramazmis ama diline, saticiligina di-
yecek yokmus. Coraplari kisa zamanda satar bitirir, parasini
anasina getirirmis.

Bir giin pazarda isini erken bitirmis. Anasinin istedigi firinda
pismis tombul somunlar1 alip heybesine koymus. Yola koyul-
mus. Tiirkiiler soyleyerek, 6ten kuslar: dinleyip gegen bulutlar
seyrederek giderken her zaman atlayip gectigi, soguk sularin-
dan ictigi derecige varip ulasmis. Atlayip gecmeden 6nce egilip
bakmus suya. Suyun i¢i balik dolu. Gegip gidiyorlar giile oynaya.
Keloglan'in avareligi tutmus. Ara sira depresirmis avarelik
yarasl. Bir tagin iistiine oturmus. Ekmekleri koparip koparip
baliklara atmaya baslamis. Sirayla biitiin somunlar titkenip
bitmis. Par¢a par¢a suya gitmis.

Ekmek bitince baliklar da dagilip gitmisler. Keloglan orta-
ligin karardigini goriince kalkmig. Stiklim pitiklim kéyiin
yolunu tutmus.

Buram buram nane kokan bir ¢orba pisiren annesi ekmek ge-
tirecek diye oglunun yolunu gozlityor. Onun eli bog dondii-
gunii goriince 6fkeden kiiplere binmis. Agmus agzini, yum-
mug gozlinii:

“Gitburadan,” diye haykirmis. “Elimin emegi, goztimiin nuru
ile 6rdiigiim goraplarin parasini dere sularina nasil gémdiin?
Allab’tan da m1 korkmadin? Git, kendi gayretinle para kazan.
O para ile ekmek al! O zaman kapimu ¢al! Elin bos gelirsen
kapiyr agmam ha? Bunu boyle bil, soztim saka degil”
Keloglan kel bagini kagimis.

“Aman ana! Yaman ana! Ben ettim, sen etme!” diye yalvarip
yakardiysa da anasina soz gegirememis.

Caresiz kalinca uzaklagmak zorunda kalmig. Diismiis yola. Ba-
kinarak saga sola, az gitmis uz gitmis. Bir alt1 ay bir giiz gitmis.
Bir de bakmus ki bir adimlik yol gitmis. Koy koy, kasaba kasaba
gezip dolagmus. Bir is bulamamus, bir baltaya sap olamamus.
Giinlerce a¢ susuz gezip tozduktan sonra:

“Bosu bosuna nigin geziyorum,” demis kendi kendine. “Gidip
baliklardan ekmeklerimi geri isteyeyim. Yagma mui var! Ben
a¢ dolasayim... Onlar benim ekmeklerimle keyif siirsiinler.”
Diismiis yola, selam vermeden hi¢bir kula, kostura kostura
dere kiyisina gelmis. Baliklar Keloglan goriince toplanmuglar
gene. Sevinmigler ekmek verecek bize diye. Su iginde kipir
kipir oynasmuglar.

Keloglan zavalli baliklarin sevincini ¢abuk bozmus.
“Baliklar, baliklar!” diye haykirmis. “Oyle bakip durmayin
aliklar! Gegen giin dograyip yedirdigim ekmekleri geri verin!
Yoksa ben size edecegime bilirim!”

Baliklar insanoglunun dilinden anlar mi? Bir iki beklemisler.
Sonra dere iginde her biri bir yana dagilip gitmis. Baliklar da-
gilinca Keloglan'in kel kafasi iyice bozulmus. Baglamis eline
gecirdigi taglari dereye atmaya, dana gibi bagirmaya:

“Bana adiyla saniyla Keloglan derler. Ya ekmeklerimi geri ve-
rirsiniz ya da burada rahat yagatmam sizi!”

Keloglan durmadan dereyi taglamis. Kocaman kocaman ka-
yalar1 atmis. Ogle olmus. Tkindi olmus. Aksam olmus. Kelog-
lan ha bire tas yagdirmus.

Aksam karanlig1 iyice ¢okiince, gokytiziinde yildizlar piril p1-
r1l goziikiince dereden bir ses isitmis Keloglan:

“Vay basim! Hangi sersem att1 bu tas1 bagima?”

Keloglan konusani balik sanmis:

“Ben attim, ben!” diye karsilik vermis.

“Sen mi attin? Sersem ¢ocuk, bagka isin yok mu senin?”
“Baska igim yok. Is nerede? Yediginiz ekmekleri geri alincaya
kadar taglayacagim.

“Ekmek mi? Ne ekmeginden konusuyorsun sen?”

“Hani gegen giin pargalayip size atmigtim ya!”

“Biz su perileriyiz. Ekmek yemeyiz. Bizim evimiz buradadur.
Giindiiz uzaklarda oluruz. Aksam olunca evimize geliriz”
Keloglan yeni taglar toplamis kucagina:
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“Ben su perisi, sel perisi bilmem. Ya ekmegimi verirsiniz ya
da parasmni”

“Biz para kullanmayiz. Ama istersen sana bir sofra verelim.
Evine gotiir. Istedigin kadar yemegi 6niince bulursun?”
Keloglan'in ayaklar1 dibine pat diye bir torba diismiis, onu
almis, anasina gotiirmis. Eve gelince ¢at ¢at kapiyr vurmus.
Anast icerden:

“Kim 0?” diye sormus.

“Benim ana, benim! Bak sana ne getirdim.”

Kadin kapriy1 agmis. Keloglan igeri girmis. Ocak basina otu-
rur oturmaz koltugunun altindaki sofray1 yere sermis. Sofra
tizerinde yemekler belirmis ki insanin akli duracak. Hindi ki-
zartmasi mi1 dersin? Piring pilavi m1 dersin? Tereyagli subore-
i mi, baklava m1 dersin? Hangisine atilir, hangisini segersin?
Ye yiyebildigin kadar. Tat tadabildigin kadar.

Keloglan'la yoksul anacig1 ondan yemisler, bundan yemisler.
Karinlarini bir giizelce doyurmuslar. Sofray: katlayip bir ko-
seye koymuslar.

Ertesi giin, daha ertesi giin safray1 agtiklarinda tiirlii tirlii
yemekler belirmis 6nlerinde. Yemisler i¢misler, stikiir sozii
diigmemis dillerinden. Hi¢ ¢ikmamus evlerinden.

Birkag giin gegince, Keloglan béyle aga kesesinden yiyip
igince, basindan gene kavak yelleri esmeye baslamis. Durup
dururken:

“Ana,” demis, “her seyimiz var Allaha giikiir! Neden konuya
komguya giizel bir yemek ziyafeti gekmiyoruz?”

“Oglum, bulduk bir sofra. Satmaya ne gerek var ona buna
tafra. Tanrrya siikredelim. Kimseye haber vermeden geginip
gidelim. Sonra elimizden kaparlar”

Keloglan:

“Hakkin var anacigim, dogru séylityorsun. Bu koyde ne in-
sanlar var. Kimseyi ¢ekemezler. Aralarinda 6yle eli uzunlar
var ki, insanin goztinden stirmeyi asirirlar da haberin bile
olmaz,” dedigi halde ertesi giin kap1 kap: dolagmis:

“Bu aksam bize yemege buyurun! Gelmezseniz hatirim ka-
lir. Anam baklavalar, borekler, yagl yagh ¢orekler hazirladi
size!” diyerek biitiin konu komsuyu davet etmis.

Aksam olmus. K6y halki eksiksiz, kadiniyla, kiziyla, yaslisty-
la, agirbaslisiyla Keloglan'in evine dolmus. Cogu Keloglan
sevdikleri i¢in degil, su yoksul Keloglan bakalim bize ne ye-
direcek diye merak ettikleri igin gelmigler.

Koyliller 6bek 6bek yere oturunca, Keloglan biiyiilii sofray:
ac1l sofram acil, sa¢il sofram sagil diye soyle bir agivermis.
Amanin neler neler... Kéyliniin o ana kadar gormedigi, ye-
medigi yemekler...

Kii¢iik dillerini yutacaklarmis neredeyse saskinliktan. Ama
mideleri kazindig: i¢in agliktan, kendilerini ¢abuk toplamis-
lar. Sapur supur girismisler yemeklere. Kisa zamanda bir ¢op
bile birakmamuiglar ortalikta. Sonra agizlarin silip kesenize
bereket versin demeden ¢ikan gitmis. Cikan gitmis. Ortalik
tamtakir, kuru bakir bir de bakmuis ki Keloglan'in anast o gii-

zelim biyiilil sofranin yerinde yeller esiyor. Kim gétiirdiiyse
alip yiiriitmis.

“Ben sana demedim mi a boyu devrilesice!” diye Keloglan'a
vermis veristirmis ama neye yarar. Kus elden ugtuktan sonra. ..
Keloglan:

“Bre ana” demis, “nigin kendini bog yere {izityorsun? Ben o
sofranin bir esini yarin alir gelirim. Bana Keloglan demisler.
Ana ana, sen hi¢ tasalanma!”

Sabah olunca dogruca dereye kogsmus Keloglan. Kucak kucak
tag toplayip dereyi taglamis. Aksam olunca gene:

“Vay bagim!” diye bir ses isitmis.

Keloglan:

“Bana bakin peri kardesler;” diye seslenmis. Bizim koyiin eli
uzun adamlar1 soframi benden ¢aldilar. Kim yaptiysa elleri
kirilir ingallah. Ne olur, gene bol yemekli bir sofra verin bana.
Gotiireyim yoksul anama.”

“Soframiz kalmadi,” demis periler, “onun yerine sana daha
giizel bir sey veriyoruz.”

Keloglan ayaklar1 dibine firlatilan seyi almus, evine gotiirmiis.
Bu bir degirmenmis. Anasinin ¢ikrigina benzeyen kiigiik bir
el degirmeni...

Keloglan ocak basinda serili postekinin tistiine oturmus. De-
girmenin kolunu séyle bir ¢evirmis. Yere pat diye bir altin
diismesin mi? Meger altin 6giiten bir degirmenmis bu.
Keloglan durmadan degirmeni gevirmis. Kolu yorulunca ba-
$tna anasi oturtmus. Iki torba dolusu altin 6giitmiisler o giin.
Ertesi giin Keloglan gene oturmus degirmenin basina. Anast:
“Yeter gayr1 oglum. Hele torbadakileri harcayalim. Aslina ba-
karsan onlar bize yeter de artar bile. Fazla altin ya tas yarar, ya
bas. Sonra herkes goziinii bize diker. Evimizi basip degirme-
nin yerine dar1 eker;” dediyse de Keloglan dinlememis. O giin
gene iki ¢anak dolusu altin 6giitmiigler.

Ama t¢lincti giin Keloglan gene kendisini dagitmis. Yem
diye tavuklarin 6ntine altin atmis. Bunu bir kocakar1 gérmiis.
O gitmis bir bagka kocakariya s6ylemis. O da bir bagkasina.
Bagkas1 da daha bir bagkasina. Daha giines batmadan kéyde
Keloglan'in tavuklarini dar1 yerine altinla besledigini duyma-
yan kalmamus.

Biiyiik bir kalabalik toplanivermis Keloglanlarin kapisi onii-
ne. Cagirsalar boyle kalabalik gelmezmis bayrama diigiine.
Kalabaligin i¢inden ala agiz bir adam:

“Keloglan! Keloglan!” demis, “tavuklarini altinla besliyor-
mussun!”

Keloglan, susacag yerde, ayrani kabarmus,

“Oyle yapiyorum,” demis, “evde dar1 kalmadi da altin serpiyo-
rum horozuma, tavuguma. Nigin sastiniz buna? Evimin ici al-
tin dolu. Degirmenimi gevirince un yerine altin 6giitiiyorum.”
Koyliiler, Keloglan'in “igeriye buyurun” davetini beklemeden
eve dolusuvermisler. Degirmeni o kapip bakmis, bu kapip
bakmis. Biraz sonra kalabalik evden ayrilinca evde ne bir al-
tin kirintisi kalmis ne de degirmen.
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Anast soylemedigini birakmamis. Keloglan aldirmamis
hig. Ertesi giin dogru dereye kosmus. Su pericikleri bu kez
Keloglan’a bir tokmak vermisler. O da sevine sevine alip ge-
tirmis evine.

Anas1 tokmag goriince:

“Bre akilsiz oglum,” demis. “Bu tokmak ne ise yarayacak. Sofra
ile karnimizi doyurmustuk. Degirmenle de belimizi dogrult-
mugtuk. Yoksa bununla akilsiz bagin1 m1 tokmaklatacaksin!”
Keloglan 6fkelenmis:

“Vur tokmak, vur! $u ¢enesini tutmayan anamin bagina vur,”
demis.

Tokmak tak tak vurmaya baglamis ama anasinin bagina degil
Keloglan'in kel basina inip kalkmaya baglamus.

“Dur tokmak, dur!” dediyse de tokmak “dur” u “vur” anla-
mis. Keloglan'in kel bagina vurup durmus. Kanlar iginde bi-
rakmis. Neden sonra durdurabilmis Keloglan tokmag1 ancak.
Tokmak durunca anasi Keloglan'in yaralarini sarmis. Kelog-
lan da sabahleyin daha kargalar gak demeden tokmag: gotiir-
mils dereye firlatmus. Kafasina inen tokmaklar aklini basina
getirmis. Yanlis yol tuttugunu farkina varmis. Bundan sonra
anasini bir soziint iki etmemis. Gezmis dolagmus bir is bul-
mus kendisine. Calisarak giil gibi bakmis annesine. Kimseye
muhtag olmadan geginip gitmiler, muratlarina yetmisler.
Onlar ermis muratlarina. Gokten ti¢ elma dusti, ¢alisana
sayg1 duyan hak bilir ¢ocuklarin bagina.

Kaynaklar: Sariyiice, Hasan Latif (2010). Anadolu Masallar1.
Istanbul: Kap1 Yayinlari, s.31-36.

Oguz, M. O. (2002). “Mit Yoksullagmasi ve Bayram Dede
Miti”. Milli Folklor. 53, 5-9.

Ozdemir, N. (2008). Medya Kiiltiir ve Edebiyat. Ankara: Gra-
fiker Yaynlar1.

Ozdemir, N. (2012). Kiiltiir Ekonomisi ve Yonetimi. Ankara:
Hacettepe Yayinlar1.

Siimbiillii Kosk

Evvel zamanda kalbur samanda, bir varmus bir yokmus, deve
tellal iken, esek natir, sican berber, gugukeu terzi, tosbaga ek-
mekgi iken, hamama vardim hamamin tas: yok, pestemalin
ortasi yok, ben anamin besigini tingir mingir sallarken, bir
varmis bir yokmus, evvel zamanda kalbur samanda, kazan
tencerede, bir degirmencinin bir kara kedisi varmus. ..

Bir padisahin da bir oglu varmus ki, gtizellikte bir esi yokmus.
Bu padisah giiniin birinde hastalanarak yataga diiser, birkag
glin sonra da eceli gelmis oldugundan oliir. Sarayda bulu-
nanlar padisahin 6ldiigiint goriince aglayip déviinirlerse de,
6lumden doniis olmadigini bildikleri i¢in bahgede bir tiirbe
yaptirarak padigahi bu tiirbeye gomerler.

Sehzade babasinin dliimiine yanip yakilir, yas tutar, diinyay:
gormez olursa da, veziri viizerasi bir araya gelip, bu oglan
tahta oturturlar.

Gel zaman git zaman oglan padisahlik etmekteyken giiniin
birinde cani sikilir, lalasini yanina alip gezmeye ¢ikmak is-
ter. Bunlar birer ata binip saraydan uzaklagirlar, surasi senin
burasi benim derken birkag giinliik yol giderler. Kirlar1 geze
geze giderek bir giin bir pinar bagina varirlar. O giizel agaglar
akan suyun tizerini kaplamus, gevreyi yesil yesil ¢imenler, gii-
zel kokulu gigekler biirtimis... Buz gibi su ¢agil ¢agil akiyor,
buras1 6zene bezene yapilmig bir bahge gibi oturdukga insa-
nin igini agiyor. Padisah ile lalas1 bu giizellige hayran olup,
hem yorgunluklarini almak, hem de bu giizelligi doya doya
seyretmek i¢in otururlar, birer kahve, gubuk igerler. Bir de o
agaglarin arasinda 6ten biilbiillerin tiirli tirlii seslerini isitin-
ce artik buradan hig ayrilmak istemezler.

Uzun uzun oturup dinlendikten sonra padisah yerinden kal-
karak biraz dolasir, lalasina, burada yazlik bir kose yaptirmak
istedigini soyler. O sirada uzaktan, elinde testi bir ihtiyar adam
gele gele bunlarin oldugu pinar bagina varip, testiyi doldurur.
Sah merak edip, “Ey baba, sen kimsin? Buraya nerden gel-
din?” deyince, ihtiyar adam da, “Az ilerde bir kosk vardir, bu
kogk Salkim Siimbiil denen kizindir. Bu pinar da onundur.
Yilda bir kere gelip ti¢ kere giin burada oturur. Onu yabanci-
lardan korumak i¢in kirk tane dev bekler. Siz nasil korkma-
dan geldiniz? Bu devler sizi duymasinlar; goriirlerse 6ldiriir-
ler, sonra size yazik olur. Haydi durmayin gidin,” der.
Padisah hem korku hem de merak iginde, “Babacigim bu na-
sil kizdir ki béyle bir yerde oturur, kirk tane bekgisi vardir?
Ben bu kizi nasil gorebilirim?” diye ihtiyara sorar.

Ihtiyar giiliimseyerek, “Ey yigitler, size ¢ok acirim. Gelin bura-
larda durmayn!” deyip onlar1 buradan uzaklagtirmaya ¢aligir.
Ama padisah ihtiyarin sézlerine kulak asmaz, sorar da sorar,
ille de bu kiz1 nasil gorebilecegini 6grenmek ister.

Ihtiyar bakar ki olacak gibi degil, kendi kendine, “Olsa olsa
diinyada giizel bir insan ancak bunun kadar olabilir. Tam bi-
zim Salkim Siimbiiliin esi, hemen hemen giizellikten yana bir
farki yok, yarim elmanin yarisi bu, yarisi o, diye diisiiniip, pa-
disaha, “Ey yigi, su dagin ardinda késkii bekleyen kirk devin
anas1 oturur. Hemen gidip ona yalvarirsan, o seni hem saklar
hem de Salkim Siimbiilii gérmen igin ne yapacagini sana soy-
ler” deyince, padisah da lalasiyla birlikte yola koyulur.

Gide gide ihtiyarin gosterdigi dag asarlar, bir de bakarlar ki,
minare gibi bir devanasi oturmus, bir bacagini bir daga, bir ba-
cagini obiir daga uzatmis, memelerini yag tulumu gibi sirtina
vurmus, agzinda bohga kadar bir sakiz ¢igner, sakirtis1 yarim
saatlik yoldan isitilir, solugu karayel gibi ¢ikip tozu tograg
birbirine katar, sekiz argin kollar1 var. Devanasi bir adimlik
yerden bunlar1 gériince testi kapag: gibi alip, yanibagina koyar.
Onmiirlerinde béyle bir sey géremedikleri icin akillar1 bag-
larindan ¢ikan padisah ile lala ihtiyarin sozlerini hatirlayip,
“Aman ninecigim,” diyerek devanasmin boynuna sarilirlar.
Devanasi, “$imdi sizi tahtakurusu gibi ezerdim ama, bereket
versin ki ‘ninecigim’ diye boynuma sarildiniz. Sizi buraya
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kim yolladi?” deyince, onlar da, “Ah ninecigimiz, surada bir
pinar basina yolumuz distil. Salkim Stimbiiliin adamlarin-
dan bir ihtiyar su almak i¢in oraya gelince bizi goriip sana
yolladi. Bizi 6liimden senin kurtarabilecegini soyledi. Aman
ninemiz, ne olursa senden olur. Salkim Stimbiil dedikleri na-
sil seydir? Adini isittik de bize merak oldu. Onu bir kez gor-
mek isteriz,” diyerek devanasina dogruyu soylerler.
Devanasi, “Salkim Stimbiil dedikleri bir diinya giizelidir. Onun
gibisi hi¢ goriilmemistir. Cok kimseler onu gormek ister ama
goremez. Bu ugurda ¢ok kimse 6liip gitti. Benim kirk tane og-
lum vardir. Gece giindiiz onun koskiinii beklerler, o yerlerden
ucan kuslar1 bile gegirmezler. Gelin bu isten vazgegin, bos yere
gidersiniz, size yazik olu,” diye bunlar1 vazgecirmeye ¢alisir.
Ama padigah, “Aman nineci, bana bir iyilik yap ben de bu
iyiligin altinda kalmam,” diye devanasina yalvarir, yakarir,
uzatmayalim, onu razi eder.

Devanasi bir tokat vurup lalay: siipiirge yapar, padisahi da
titiin kesesi gibi beline sokarak ti¢ adimda kizin oturdugu
koskiin yakinina gelir. Cebinden bir avug toprak ¢ikarip ser-
perek, padisaha,”Haydi simdi git, hi¢ korkma. Devlerin hepsi
uykuya vard1. Kizin yatti1 odaya gir. O simdi uyur. Usulcacik
parmagindaki yiiztigt al, dogru buraya gel,” der.

Padigsah gayretlenip gider, kizin yattig1 oday: bulur, kapiy1
acar, igeriye girer, bir de ne baksin, giizel demek de bir sey
mi? Yatakta yatan huri gibi bir kiz ki bakan gézler kamagir.
Padisah bunu goriince kendinden ge¢ip bakakalirsa da, deva-
nasinin soylediklerini unutmaz. Kizin parmagindaki ytiziigi
alip hemen devanasinin yanina varir. Devanasi bunu kaptig1
gibi evine ti¢ adimda geldigi yere doner, bir tokat atarak pa-
disahi testi yapip bir kenara birakur.

Bir de sabah olunca kiz uykudan uyanip bakar ki, parmaginda
yuziik yok. “Acaba nereye koydum? Yoksa bir yere mi diistii?”
diye arar tarar, bir telasla bahgeye ¢ikip gezinir, ama bulamaz,
cant feda halde sikilir. Hemen devleri ¢agirip sorar. Onlar da,
“Biz her nasilsa diin aksam uyuyakalmisiz, belki biz uyurken
biri gelip yiiztigii ¢almustir;” deyince, kiz bunlara gikisir.
Devler bu isi kendi yigitliklerine sigdiramayarak her biri bir
tarafa dagilip hirsizi ararlarsa da kimseyi bulamadan analari-
nin yanina varirlar, ona kimseyi gortip gormedigini sorarlar.
O da, “Ey ogullarim, siz delirdiniz mi? Biz varken buralara
kimse gelebilir mi? Kim bilir o kiz yiizigiinti nerede diigiir-
dii? Haydi iginize!” diyerek ogullarini bagindan savar.

Ertesi aksam olunca padigahin sabri tiikenir, devanasina yal-
varir, yakarir, yine kizin yanina gitmek ister.

Devanasi bunu alarak evvelce gotiirdiigii yere gétiiriip bira-
kar, etrafa biraz toprak serptikten sonra, ona, “Haydi git, ama
sakin kizin kulagindaki kiipenin bir tekinden bagka bir sey
alayim deme, yoksa halin yaman olur,” der.

Padisah artik 6grendi ya, dogru kizin odasina varip, hem
kulagindaki kiipenin tekini alir hem de onu seyreder. Sey-
retmeye doyamaz, oradan ayrilmak istemez ama, ele gegmek

korkusuyla, kalkip devanasinin yanina gelir. Devanasi bunu
alir doner, yine bir tokatla testi yaparak bir kenara birakir.
Kiz sabaleyin uykudan kalkar, biraz oturduktan sonra bakar
ki kiipesinin teki yok. yine cani sikilip bu isin ashini 6gren-
mek ister. [htiyar babayi cagirarak ona durumu anlatir.
Ihtiyar baba isin i¢ yiiziinii bildigi i¢in, “A kizim, buralar-
dan kus u¢gmaz kervan ge¢mez, yilan bagirsagini siiriimez,
bu senin dedigin olacak is degildir. Kim bilir, belki de can
sikintisiyla bahgede gezerken yiiztigtini, kiipeni otlarin ara-
sina diisiirmiigsiindiir. Ben bugtin ararim, eger diistirmiissen
mutlaka bulurum, sen hi¢ merak etme,” diyerek kizi oyalar.
Ama kiz kendi kendine, “Bunlar bos laflar, elbet benim oda-
ma biri girip bu oyunlar1 oynuyor. Bu isin aslin1 er geg 6gre-
necegim,” derse de, devleri sikistirmaktan, onlara daha dik-
katli davranmalar1 tembih etmekten geri kalmaz.

Her neyse, gidelim soziin kisasina, baglayalim padisahin
hikayesine...

Aksam olup da padisah yine devanasinin yalvarmaya basla-
yinca, devanasi onu her zamanki yere getirip birakir, bu se-
fer de kiz1 iki yanagindan optiikten sonra dénmesini tembih
eder. Padisah sevine sevine dogru koske varir, her zamanki
gibi kizin odasina ¢ikar. Ama biitiin giin ytziigi ile kiipesini
bahgede otlarin arasinda aramus olan kizin yorgunluktan go-
ziine uyku girmedigini ne bilsin? Onun uyudugunu sanarak
yanina yaklagir, yanaklarini 6per

Kiz uyur gibi yaparak géz ucuyla delikanliy1 siizer giizelligini
goriip bin can ile delikanliya a1k olur.

Delikanli tam odadan ¢ikacagi zaman kiz seslenerek onu yolun-
dan gevirir, sorguya ¢eker. Bu yaptiklarinin nedenini, ytiziigii ile
kiipesini nigin ¢aldigini sorar. O da her seyi bagindan sonuna
kadar anlatir. Bunlar konugurlarken birbirlerini sevdiklerini an-
layip evlenmeye karar verirler. Diigiilerini yapmak i¢in saraya
gitmeden 6nce devlerin hepsini ¢agirip onlarla birlikte devana-
sinin yanina varirlar, ona, “Ey ana, biz birbirimizi bulduk, artik
gidiyoruz, sizi de Tanriya emanet ediyoruz,” demisler.
Devanasi da, “Saglikla gidin, ama bana her giin kirk tane
koyun gondermeyi unutmayin. Eger gondermezseniz, ka-
rigmam ha!” deyince padisah, “Anacigim, sen bana bu kadar
iyilik ettin, ben seni hi¢ unutur muyum? Sana her giin kirk
koyun goénderirim, ama ogullarin yine her zamanki gibi bu
yerleri beklesinler,” diyerek devanasinin gonliinii alir.

Neyse, bunlar hem devanasini hem de ogullari ile vedalasip
yola ¢ikar, sehre varirlar. Saraydakiler padisahin geldigini go-
riince, disar1 firlayip bunlari sevingle kargilarlar.

Kirk giin kirk gece siiren bir diigtinden sonra émiirlerinin
bir kismini sarayda bir kismini da Salkim Siimbiil késkiinde
mutluluk i¢inde gegirirler, devanasina da her giin kirk tane
koyun gondermeyi unutmazlar.

Kaynak: Kunos, Ignas. Tiirk Masallar1. gev. Gani Yener. Is-
tanbul: Engin Yayimcilik, 1991.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.e  Yanitiniz yanls ise “Masal ve Kiiltiir Endiistrisi” ko-
nusunu yeniden goézden gegiriniz.

2.¢  Yanmtmniz yanli ise “Tiirk Sinemasinda Masallar” ko-
nusunu yeniden gozden gegiriniz.

3.¢  Yanmitiniz yanlis ise “Radyoda Masallar” konusunu

yeniden gozden gegiriniz.

4.d  Yanitiniz yanhs ise “Tiirk Sinemasinda Masallar” ko-
nusunu yeniden gozden ge¢iriniz.

5.d  Yanitiniz yanls ise “Masal ve Kiltiir Endiistrisi” ko-
nusunu yeniden gozden gegiriniz.

6.b  Yanitiniz yanhs ise “Plak/Kayit Sektériinde Masal-

lar” konusunu yeniden gozden gegiriniz.
7.c¢  Yantiniz yanls ise “Radyoda Masallar” konusunu

yeniden gozden gegiriniz.

8.d  Yanitiniz yanlis ise “Televizyonda Masallar” konusu-
nu yeniden gézden gegiriniz.

9.d  Yamitiniz yanlis ise “Tiirk Sinemasinda Masallar” ko-
nusunu yeniden gozden gegiriniz.

10.d  Yanitiniz yanlis ise “Masal ve Turizm” konusunu ye-

niden gozden gegiriniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Kiiltiir endiistrisinin bize 6grettigi Bat1 diinyasinin masalla-
rindan 6nce kendi kiltiriimiize ait masallar1 bilmemiz ge-
rekmektedir. Tiirk kiiltiirel gesitliliginin i¢inde elbette ki hep-
sini bilmemiz mimkin degildir fakat en azindan bes tane
Tiirk masalinin sadece adin1 degil igeriklerini de bilmeliyiz.
Tiirk masallarindan bazi 6rnekler: Keloglan Masali, Nardani-
ye Hanim Masaly, Kiillii Fatma Masali, Feslegenci Kiz1 Masa-
11, Bostanc1 Dede Masali, Nalinci ile Padisah Masali.

Sira Sizde 2

Kiiltiir endiistrisinin televizyon, sinema ve radyo gibi kolla-
r1 sozlii kiiltiir Girinlerinin 6grenimi ve aktarimi agisindan
6nemli araglar héline gelmistir. S6z konusu filmlere konu
edilen masallarin mutlaka gerc¢ek bir masal anlaticisindan
dinlenmesi gerekmektedir. Masallar sadece birer sozlii kiiltiir
metni olarak diisiiniilmemeli anlaticisina da odaklanilarak
baglaminda ele alinmalidir.

Sira Sizde 3

Batida cekilen bu filmler Internet ve televizyon araciliginin
yani sira bu iilkelerin filmleri pazarlama yontemlerinin baga-
rist sayesinde kiiresellesebilmis ve hemen herkes tarafindan
taninur hale gelmistir. Herkes tarafindan bilinen bu karakterler

yerel kiiltiirlerde bir mit yoksullagmasina neden olmaktadur.
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HALK MASALLARI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
(> Masal anlatma gelenegi hakkinda yapilan tartismalar1 degerlendirebilecek,
@& Masal anlaticilarinin zellikleri hakkinda bilgi ve beceri kazanabilecek,
& Bir masali giiniimiizde yeniden canlandirarak anlatma teknigini ifade edebilecek
bilgi ve becerilere sahip olabileceksiniz.

o Masal Anlatma Gelenegi
o Modern Masal




GiRiS

Masal her anlatildiginda yeni bir anlatiya doniisen; her anlaticinin tislubundan etkilene-
rek yenilenen bir tiirdiir. Elbette her kiiltiirde masal anlaticilarinin kullandiklar: gelenek-
sel unsurlar bulunmaktadir. Bu geleneksel unsurlar kusaktan kusaga aktarilarak gelisir
ve yagamaya devam eder. Ancak icinde bulundugumuz kiiresel ¢agda icra baglamlarinin
ortadan kalkmasi, medyanin baskin etkisi ve kugaklar aras: aktarimi, etkilesimin zayfla-
mas! gibi nedenlerle masal anlatma gelenegi hakkindaki bilgilerimiz hizla yok olmaktadir.
Tiirk masal anlatma gelenegi oldukea eski dénemlere dayanmasina karsin giiniimiizde
artik unutulmaya yiiz tutmus, kurtarilmas: ve korunmasi gereken bir olguya dontismis-
tiir. Modernlesme ve modernlesme sonrasi etkiler, kiiresellesmenin egemen kiiltiirii ye-
rellestirme politikasiyla da iligkili olarak masal anlatma gelenegini hemen hemen yok
etmistir. Artik merkezden uzak iicra bir dag koyiinde derleme yapan aragtirmacilar bile
masal anlaticis1 bulmakta zorlanmaktadir. Oysaki masal bugiin yaygin kaniyla bilindigi
gibi yazili olarak yagayan bir tiir oldugundan daha ¢ok s6zli bir tiirdiir. Masal; anlatildig:
baglama, anlatan kigiye ve dinleyenlere gore gelenegi kodlar ve s6ziin giiciinii kullanarak
kusaktan kugaga aktarir. Glintimiizde artik masalin anlatilmamasi bu kadim tiiriin icerdi-
gi kiltiirel kodlarin kusaklar arasi aktarimini da sekteye ugratmaktadir. Dolayisiyla Tiirk
masal anlaticiligini uygulamali halk bilimi ve koruma yaklagimlariyla yeniden canlandi-
rabilmek énemlidir. Giiniimiiz koruma yaklasimlarindan ¢ne ¢ikanlar arasinda UNES-
CO temelli olanlar bulunmaktadir. Bu yaklagimlarin en 6énemlilerinden biri de Somut
Olmayan Kiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesidir. Sézlesme, somut olmayan kiltiirel
mirasin korunmasi ve sirdiiriilebilir olmast hususuna odaklanmigti. UNESCO’nun 17
Ekim 2003 tarihinde toplanan 32. Genel Konferansi sirasinda, Somut Olmayan Kiiltiirel
Mirasin (SOKUM) Korunmasi Sozlesmesi, Genel Kurulda onaylanarak yiiriirliige girmis-
tir. 40 maddelik Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasit S6zlesmesinin “Baslan-
gi¢” boliimiinden sonra yer alan “I. Genel Hiikiimler” boliimii 3 maddeden olusmaktadir.
Sozlesmede korunmast gereken somut olmayan kiiltiirel miraslar arasinda Dilin, Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras'n Aktarilmasinda Bir Arag Islevi Gordiigii S6zlit Anlatimlar Ve
Sozlit Gelenekler bulunmaktadir. Masal da UNESCO’nun s6ziinti ettigi korunmasi gere-
ken tiirlerden biridir. Bu nedenle kaybolmak tizere olan masal anlatma gelenegini yeniden
canlandirmak ve masal tiirti araciligiyla kiiltiirel kodlarin kusaktan kusaga aktarilmasi
hususunda farkindalik gelistirebilmek 6nemlidir. Masalin yeniden anlatilir bir tiire do-
niigme siirecinde uygulamali halk bilimi yontemlerinden faydalanilmas: elzemdir. Bunun
yani sira giinlimiizde somut olmayan kiiltiirel mirasin korunma mekanlarindan biri de
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miizelerdir. Miizelerin koruma ve arsivleme islevlerinin yani sira egitim islevleri de bu-
lunmaktadir. Ozellikle somut olmayan kiiltiirel mirasin sergilendigi miizeler egitim ve
gosterime dayali tiirleri sergileyerek bu mirasin hem kusaktan kusaga aktarilmasina hem
de gelenegin siirdiirillmesine katki saglamaktadir. Bu tiir bir yaklagimla kurulan uygula-
mal1 halk bilimi miizeleri, diinyada oldukea yaygindir. Tiirkiyede ise konunun énemi yeni
yeni kavranmis ve icerisinde masal anlatilan miizeler giindeme gelmistir. Ne var ki bu
miizelerde geleneksel masal anlatacak profesyonel kisiler bulunmamaktadir. Bu nedenle
oncelikle geng kusaklarin bu konuda egitim almalar1 saglanmalidir. Bu yolla hem genglere
istthdam alanlarinin yaratilmas: hem de masal anlatma geleneginin yasatilmas: mimkiin
olacaktir. Diinyanin pek ¢ok tilkesinde 6zellikle Avrupa ve Amerika Birlegik Devletlerinde
masal anlaticih@1 profesyonel bir meslek olarak stirdiiriilmektedir. 1970’lerden itibaren
Avrupada ve Amerikada masal anlatma gelenegi yeniden popiiler bir alan haline gelmistir.
Egitimli masalcilar anaokullarinda, ilkogretim okullarinda, kiitiiphanelerde ve kitapevlerin-
de masal anlatmakta ve bu yolla gelenegi siirdiirmektedirler. Oysaki Tiirkiyede bu tiir uy-
gulamalara ¢ok nadir rastlanmaktadir. Kugaktan kusaga aktarimin can alici noktalarindan
biri de usta ¢irak iligkisidir. 19. yy'da kéy kokenli bir disiplin olarak dogan halk bilimi bugiin
gelinen noktada odagini kentlere kaydirmak zorunda kalmistir. Bir nevi zorunlu bir baglam-
sal go¢ yasayan tiirler ise kent ortaminda her zaman ayakta kalmay1 basaramamislardir. Tiim
bunlar1 akilda tutarak bu bélimde ge¢misten giiniimiize Anadoluda ve diinyadaki masal
anlatma geleneginden s6z edilecek ve masal anlatma teknikleri gosterilecektir.

Halk Bilimcilerin Anlaticiya Yonelen Dikkatleri

Halk bilimi kuramlari igerisinde masala yonelen ilk dikkatler genellikle masalin metnine
yonelik olmustur. Masal metnine yonelik tanimsal, tiirsel ve daha 6nemlisi kdken arayis-
lar1 meselelerinden sonra masalin yalnizca bir metin olmadig: bir gosterim oldugu fark
edilmigtir. ilhan Baggoz, bunu ilk fark edenler arasinda Carl Wilhelm von Sydow ve son-
rasinda Rus halk bilimi arastirmacilarini, 6zellikle de Mark Azadovski'yi gosterir (Bas-
g0z, 1988: 26). Sydow anlaticinin masali anlattig1 ortamdaki pek c¢ok kisiyi etkiledigini
bu nedenle de aktif ve pasif gelenek tastyicilarinin masalin siirdiiriilebilirligi acisindan
6nemini dile getirmistir. Rus Halk Bilimciler ise masal anlaticisinin dis gériiniisii, yasadig:
muthit, hayat hikayesi, masala kars1 ilgisi, psikolojisi, yaraticilik @islubu, masal1 anlatma
zamani gibi 6zelliklere dikkat cekmislerdir. Bu konuda fikir beyan eden diger aragtirmaci-
lar arasinda Macar kéylerinde arastirma yapan Linda Dégh gibi yabanci aragtirmacilarin
yanu sira Tarkiyeden Ziya Gokalp, Eflatun Cem Giiney, Pertev Naili Boratav, Oguz Tansel,
flhan Baggoz, Saim Sakaoglu, Ali Berat Alptekin, Esma $imsek, Selami Fedakar, Evrim
Olger Oziinel ve Mustafa Giiltekin sayilabilir.

[lhan Basgdz, masal anlaticist masalini iginde bulundugu kiiltiirel baglama gore her
anlatista yeniden yaratmaktadir der. Ona gore daha sonraki yillarda Fin Okulunun takip-
gilerinden von Sydow da bu gercegi gordiigii icin masal anlatani incelemek geregini duya-
rak masal anlaticilarini “aktif gelenek tasiyicilarr”, “pasif gelenek tasiyicilar1” olarak ikiye
ayiracaktir. Sydow icin masal anlaticis1 da masal ¢aligmalarinin i¢indedir. Masal anlatanin
6nemine vurgu yapan bu goriis, Rus halk bilimcileri tarafindan daha da ileri gétiiriile-
cek ve bu ¢aligmalarda masalcinin kendisi dikkatleri tizerine ¢ekecektir. Rus halk bilimci
Azadovski, masalin yaratilmasinda, bigimlenmesinde, yayilmasinda ve degismesinde ma-
sal anlaticisinin 6nemini vurgulamustir. Bu yaratici kisilik, 1960’lardan sonra folkloru bir
canli gosterim, bir sosyal olay olarak kabul eden ABD’li folklorcularin ¢alismalarinda yeni
yorumlara ugrayacaktir (Basgoz, 1992: 23).

Azadovskinin masalciya dikkatini yonelten 6nemli bir isim olarak taninmasinin se-
bebi kuskusuz onun Sibiryadan Bir Masal Anasi adli eseridir. S6z konusu yaz1 Tiirkceye
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[lhan Basgoz tarafindan ¢evrilmistir. Baggoz kitaba yazdig1 Giris kisminda Azadovskinin
bu kii¢lik ama 6nemli ¢aligmasindan sonra masalcinin folklor ¢alismalarinda layik oldu-
gu yeri aldigini sdylemis, diger halk bilimcilerin de Azadovski'yi takip ederek gortislerini
gelistirdiklerini ve boylece antropolojide beliren “hayat hikayesi yontemi’nin folklorda
da yanki buldugunu aktarmistir (Basgoz, 1992: 34). Basgéz'tin Azadovskinin masal ¢alis-
malarina en 6nemli katkisi olarak bahsettigi “hayat hikéyesi yontemi” stiphesiz folklorun
baglamsal kuramlarinin geldigi 6nemli noktalardan biridir. Azadovski Sibiryadan Bir Ma-
sal Anasi isimli bu yazisini 1925 yilinda Rusca olarak Verkholensk Bolgesinden Masallar
adli kitaba 6nsoz olarak yazmis, 1926 yilinda yazi Almancaya, 1974 yilinda ise Ingilizceye
¢evrilmistir.

Azadovski'ye gore masalin yasadig1 yerlerin, masaldaki olaylarin ve masalda goriilen
baska degismelerin ve ¢esitlenmelerin incelenmesi masal anlaticisinin yaraticiligini anla-
mak igin yetersizdir. Azadovski bu diistincesini Natalla Osipovna Vinokurova adli masal
anlaticisinin hayat hikéyesini baska bir deyisle onun ahlaki degerlerini, bagindan gegen
olaylari, masal segimindeki prensiplerini derinlemesine ¢aligarak uygulamaya ¢alisir (Bas-
g0z, 1992: 24). Azadovski bu ¢alismasinda s6z konusu masalcinin anlattigi masallara seh-
zade ile evlenen bir hizmet¢i motifini ekledigini gormistiir. Masalc1 Vinokurovanin bunu
yapmasinin nedeni ise ge¢miste dogdugu koyden ayrilarak kentte kisa bir siireligine de
olsa hizmetcilik yapmis olmasidir (Basg6z, 1992: 24). Bu durum gosteriyor ki bir masalci-
nin masal anlatimi esnasindaki sartlara ve ¢evreye gore masalini sekillendirmesi disinda
masalcinin tim hayati boyunca bagindan gegenler de masali etkileyen 6nemli unsurlar-
dan biridir.

Pertev Naili Boratav da bir sanat yaratmasinin salt konu olmadigini soyler ve adsiz-so-
yut insan ¢izgilerinden meydana gelmis bir masalin diisiiniilemeyecegini anlatir. Boratav
“Masalin ana temast ile onu siisleyerek genisleten, uzatan, dolgunlastiran nakislar (motif-
ler) ile her biri kendi dilini konusarak, kendi oyunlarini gostererek masali seslendiren,
kimildatan canli varliklar (kisiler) bir biitiin halindedir” (Boratav 2009: 16-17) diyerek
masal anlaticisinin masal tizerindeki etkisine dikkat ceker.

Son donemde masalcanin hayat
hikayesini dikkate alarak yapilan
calismalar icin su iki kaynaga
bakabilirsiniz:

1. Onkol, Abdulkadir. Fatma
Onkol'un Masal Anlaticiligi ve
Masallarin Anlatici - Dinleyici

ve Anlatim Ortami Agisindan
incelenmesi. Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara, 2015.

2. Safak Aydin, Demet. Giresunlu
Bir Masal Anasi: Arife Safak'in
Masal Anlaticligi Ve Masallarin
Baglamsal Coziimlemesi. Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara, 2015.

Masal anlaticilarinin masaldaki motifleri degistirebilecegini soylemistik. Peki, masalin mo-

tifleri degistiginde masalin yapis1 da degismis olur mu?

Walter Benjamin “Hikéaye Anlaticisi: Nikolay Leskov’un Eserleri Uzerine Diisiinceler”
adli makalesinde hikéye anlaticisinin beslendigi kaynagin agizdan agiza aktarilan dene-
yim oldugunu vurgular ve hikaye anlaticilarini iki farkli grupta ele alarak ya yerlesik bir
ciftciye ya da ticaret yapan bir denizciye benzetir (Benjamin, 2001: 78). Benjamin maka-
lesinde romanin dogus siireciyle hikaye anlaticisinin yok olusu arasinda bir bag kurar ve
roman okuyucusunun en yalniz birakilmis dinleyici oldugunu soyler (Benjamin, 2001:
88). Benjamin'in s6yledigi fikre benzer bir sdylemi ise Boratav su sekilde ifade etmektedir:
“masalcilarin varligl masalin Kigilerini, semiyotik birer diisiince, duygu kalib1 olmaktan
¢ikarir, boylece masal, cagimiz hikaye ve romaninda oldugu gibi, belli bir zamanin ve
yerin insanlarini olmasa bile az ¢ok bir kiiltiir birligi meydana getirmis bir iilke tizerinde,
uzun ¢aglarin yasayis sitnamalarinin bir toplami olan bir “diinya goriisii” ile yiiklii insan
tiplerini ¢izer. Masalc1 sade kisilere can vermekle onlari, birbiri ardina baglanan olaylar
iginde kimildatip “konusturmak”la yetinmemis, kendi toplumunun dilini konusturmus,
bu toplumun sevinglerini, dertlerini, sakalarini —agik veya kapaly, tiirlii yollarla dile getir-
mistir” (Boratav, 2009: 16-17).

Goriildiigl iizere masal tizerine ¢alisan arastirmacilar masallarin énemli unsurlarin-
dan birinin masal anlaticis1 oldugu iizerinde fikir birligindedir. Masal anlaticisinin ma-

o SIRA SiZDE
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salin metni ve motifleri {izerinde 6nemli etkileri vardir. Masal anlaticisinin yasi, cinsiye-
ti, egitimi, bulundugu ortamin kosullari, dinleyicilerin yaslar1 ve cinsiyetleri bir masalin
metnini sekillendiren unsurlarin baginda gelir. Boratav bu konuda sunlar1 séylemekte-
dir: “Her yigidin bir yogurt yiyisi oldugu gibi her masalcinin da kendine gore bir iislubu
vardir. Bunun gibi her milletin masali da ytizyillar boyunca sayisiz masalcilarin bir tir
yarigmalarinin sonucu, bir iislup kazanmistir. Demek ki iisluplariyla da bir Alman, bir
Cin masalindan bir Tiirk masalini ayirt etmek miimkiin olacaktir” (Boratav, 2009: 17).
Boratav’in bir masalin anlatim @islubundan bile hangi millete ait oldugunun bilinebile-
cegini soylemesi aslinda masal metninin masalciyla ne kadar 6zdeslesmis oldugunun da
gostergesidir. Masal aragtirmalar1 tarihinde metin merkezli kuramlarin yalnizca masal
metnine yonelmesine karsin baglam merkezli kuramlar tarafindan masalin bir gosterim/
performans olarak ele alinmasi son derece dogru bir yaklasimdir.

MASAL ANLATICISININ OZELLIKLERI

Geleneksel Masal Anlaticisinin Ozellikleri

Geleneksel masal anlaticisinin belirli bir tipolojisi olmamakla birlikte bazi anlatim 6zellik-
leri bulmak miimkiindiir. Masalct masalina “bir varmus bir yokmus” diyerek basladiginda
anlatacaklarinin inandirma gayesi olmadigini hatta gercek bile olmadiklarini anlatmak
ister. Bu da onun kendi etrafinda serbest bir alan yaratmasina olanak tanir ve bu alan-
da hem kendi s6ylemek istediklerini hem de dinleyicinin duymak istediklerini arzusuna
gore sekillendirir. Bu nedenle her masalci kendine has bir iislubu kolaylikla gelistirebilir.
Masallarin anonim bir tiir olmasi yani ilk syleyeni ya da yazaninin belli olmayist da ma-
salciya serbest bir alan saglamaktadir. Bu noktada yukarida sdylenenleri akilda tutarak
masalcinin anlatma bigimine dair bilgilere yer vermek gerekir.

Anadoluda masallar genellikle ev i¢inde anlatilir. Bu nedenle de masal anlatan kisilere
“masal anasr”, “masalcr’, “masal ebesi/ninesi’, “masal atas1” gibi isimler verilmistir. Masal
anlaticist masalina baglamadan 6nce tekerlemeler soyler bu sayede masal baglayacagini
haber verir ve sessizligi saglamis olur. Geleneksel ortamlarda masal genellikle kis aylarin-
da soba baslarinda, tandir baglarinda, kéyodalarinda anlatilan bir tiirdiir. Masallarin din-
leyicileri ise her yastan insan olabilir. Evde ¢ocuklara ve ev halkina anlatilan masallar kimi
zaman yetigkinlere ve kdy odalarinda kéy halkina da anlatilmaktadir. Dolayisiyla masal-
c1, dinleyicisinin yasina, cinsiyetine ve statlisiine gore anlattig1 masali bicimlendirebilir.
Masal anlaticis1 masalini anlatirken kendinden bir seyleri de masalina katar, boylelikle
her masal bir 6nceki anlatilan masaldan farkli bir masala dontsebilir. Anlatict ana ¢ati-
y1 bozmayacak sekilde motiflerin uzunluklarini, kisaliklarini ayarlayabilir veya bir motifi
masaldan tamamen atabilir. Bu nedenle masal anlaticisinin masal baglamadan 6nce ve
basladiktan sonra dinleyicilerle kurdugu iletisim son derece énemlidir. Bulunan ortamin
kosullarina, taleplerine uygun olarak masalini sekillendirir ve adeta yeniden yaratir. Masal
anlaticist sapka, battaniye, mendil, baston, tespih gibi bazi nesneleri kullanarak masali-
na gorsel imgeler katar ve boylece anlatimini kuvvetlendirebilir. Ayrica masalcinin kendi
yoresinin orf ve adetlerinin masal metnine yansimasi da dogal bir siirectir. Masallar ince-
lendiginde masal kahramanlarinin dogumundan kahramanin evlenmesine kadar bir¢ok
unsurun anlaticinin yéresindeki adetlerden izler tasidig: goriiliir.

Masallarin bu icra 6zelliklerine karsin destan anlatan 4siklar ya da hikaye anlatan
meddahlar gibi belirli bir anlatic1 tipolojisinin olusmadigini s6yleyen aragtirmacilar var-
dir. Metin Ekici, masallarin belirli bir anlatici tipolojisi olmadigini aktarir. Ekici’ye gore
bir masal yere ve zamana bagli olmadan belli bir anlatici tipine bagl olmaksizin anlatilir
ve bu anlatmalarin kendilerine ait bir tiir gelenegi olusmakla birlikte belli bir anlatic1 gru-



8. Unite - Ge¢misten Giiniimiize Masal Anlaticiligi

7

buna bagl bir gelenek olusturmalar1 s6z konusu degildir (Ekici, 2006: 87). Ekicinin bu
gorislerine paralel bicimde Mustafa Giiltekin de “toplum igerisinde baz: kisilerin, masali
digerlerinden daha basarili bir sekilde anlatmasi ya da masal anlatmadaki ustalig: ile ta-
ninmasy; destanci veya agik gibi bir anlatici tipolojisi olugtugu anlamini tagimamaktadir”
der (Giiltekin, 2013: 75). Bu durumda masallarin agiklik gibi bir icra gelenegi olusturma-
dig1 ancak bunun bir eksiklik olmamakla beraber masal anlaticiliginin son dénemlerde
her yastan insan tarafindan benimsenmesine de katki sagladig1 s6ylenebilir.

Masal anlaticilarinin as1k veya meddahtan farkli olmalarina karsin ortak olan yonleri nelerdir?

Masal anlaticisinin 6zelliklerine deginen Linda Dégh, sozlii kiiltiirti yaymak icin gerek-
li faktorlerden birinin hafiza yani ezber oldugunu séyler. Dégh, masalcinin pek ¢ok masalt
hafizasinda tutabilmesi gerektigini ve repertuarinin kisisel boliimlerini uzun siire hafi-
zasindan anlatabilmesi gerektigini sdyler. Dégh ayrica, masalcinin en 6nemli erdeminin
masalini degistirmeden hafizasinda tutmak oldugunu aktarir (Dégh, 2003: 104). Dégh’in
iyi bir masal anlaticisinin ezberinin de kuvvetli olmasi gerektigine dair s6yledikleri dogru
olmakla birlikte, masalcinin masalini degistirmeden hafizasinda tutmasinin 6nemine dair
diistinceleri tartigmalidir. Ciinkii bir masalci, masalin kemik yapisini korumakla beraber,
masal metnine yeni motifler ekleyebilir ya da var olan bir motifi o an ¢ikarabilir. Mustafa
Giiltekin® de Dégl'in bu gortisiine Karl Reichl'in fikirlerine atif yaparak karsi ¢ikmugtir.
Giiltekin “oysaki giiniimiizde yapilan bilimsel arastirmalar, olduk¢a uzun destanlarin bile
anlaticilar tarafindan ezberlenmedigini, temel bazi hikaye kaliplarinin kullanimiyla anla-
tim aninda yeniden yaratildigini gostermektedir” demistir (Giiltekin, 2013: 77).

Bu konuya Ozbek Sézlii Geleneginde Masallar adli ¢alismasinda deginen Selami
Fedakar, Ozbek Milli Ansiklopedisindeki siniflandirmaya gore masal anlaticilarinin iki
baslik altinda toplanmasinin uygun olacagini belirtir. Birincisi “yaratict masal anlaticilarr”
ikincisi ise “aktarici masal anlaticilar1”. Yaratict masal anlaticilarinin Ozbek geleneginde
masal anlaticiligini meslek olarak secen ve masallar: her defasinda yeniden tiretmeyi us-
talikla basarabilen kisiler oldugunu sdyleyen Fedakar, bu tarz kisilerin masal anlatmaya
hevesli ve yetenekli olan ve bir usta anlaticinin yaninda belirli bir siire egitim i¢in duran-
lardan olustugunu aktarir. Fedakar, aktarict masal anlaticilarinin ise bunu bir meslek ola-
rak icra etmeyen daha amator olan ve bildikleri, duyduklar: masallar: hi¢ degistirmeden
anlatan kisiler oldugunu soyler (Fedakar, 2011: 119,129).

Fedakirin bahsettigi yaratict masal anlaticilar1 aslinda Ziya Gokalpin sozini ettigi
“ocaktan gelme” masalcilara benzemektedir. Gokalp bu konu hakkinda sunlar1 séylemekte-
dir: “Halk masali her masal séyleyenden alinmaz. Ciinkii masalin kendine mahsus tabirleri,
kendine mahsus lisan1 vardir. Masallar1 hususi tabirleriyle, hususi sivesiyle nakleden ancak
ocaktan yetisme masalcilardir. Masalcilar eski ozanligin kadinlarda devam eden kismidir.
Ozanlik, babadan ogula kaldig gibi masalcilik da anadan kiza intikal eder. Erkek masal-
cilar varsa da, ekseriya masalcilar kadin cinsindendir. Masalci, kendi sahasinda bir nevi
sanatkardir. Agzindan gikan her kelime yerinde kullanilmustir” (Ziya Gokalp, 2009: 114).

Bu konuda goriis bildirenlerden biri de Saim Sakaogludur. Sakaoglu masalin herkes
tarafindan anlatilmayacagini, tiim masallar1 bilmenin ayr1 bir sey iyi bir masal anlaticis:
olmanin ayr1 bir sey oldugunu séyler. Sakaoglu masalcinin anlatisinda bir agiklik ve de-
vamlilik olmasi gerektigini, bu agiklik ve devamlilig1 iyi becerebilen bir masalcinin bile
bazi zamanlar zorlanacagini, bu zor zamanlarda ise formeller gibi yardimci unsurlarin
devreye girecegini ve masalcinin bir sekilde anlattig1 masali siirdiirecegini séyler (Sakaog-
lu, 2007: 130). Sakaoglunun bahsettigi bu durum ancak usta bir masalci tarafindan diger
bir deyisle yaratici/ocaktan masalci tarafindan yapilabilecek bir konudur.

7 D
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Masal anlaticilarinin 6zellikleri konusunda var olan bu tartigmalar disinda 6nemli
noktalardan biri de masal anlaticilarinin yetigmesi konusudur. Masal anlaticisi bir des-
tanci, meddah ya da 4sik gibi usta ¢irak iliskisine bagli bir bicimde yetisen kisiler degildir.
Masallar1 anlatanlar sozlii gelenek icerisinde 6nce dinleyerek sonra da anlatarak masallar
ogrenirler (Giiltekin, 2013: 79). Bu durum masal anlatma geleneginin gelecek kusaklara
aktarilmasinda bir sorun olsa da bir taraftan da masallarin bu 6zgiir alani yeni yetisen
kugsaktan merakli olanlarin ¢abucak masal anlatmaya baglamasini saglamaktadir. Son do-
nemlerde miizelerde, okullarda, hastanelerde bir meslek olarak masal anlaticilarinin gé-
riilmesi de bu durumla ilgilidir. Giiglii bir hafizaya sahip olan insanlarin masal anlatmaya
olan merakiyla kisa siire i¢inde bu alani kavrayabilmeleri, gelenegin aktarimi noktasinda
kolaylik saglamaktadir.

Masal anlaticiliginin usta girak iligkisi ile 6grenilen bir siirece tabi olmamasina ragmen
bazi durumlarda yakin gevrede veya aile iginde bir masal anlaticisinin olmasi, gelenegin
devamina katki saglamaktadir. Saim Sakaoglu bu konuda sunlar1 séylemektedir: “Anla-
ticilik daha ziyade anneden ¢ocuguna veya dede ve nineden toruna ge¢mektedir. Ayrica
yakin akraba ve komsularindan masal dinleyen anlaticilardan da s6z etmeliyiz. Bunlar
bilhassa usta anlaticilarin bog zamanlarini bilmekte ve onlardan dinlemek suretiyle 6gren-
mektedirler” (Sakaoglu, 2007: 135).

Masallarin anlatilma zamanu tarif edilirken genellikle uzun kis geceleri ve ates, tandir
veya ocak basinda anlatildigindan soz edilir. Oysaki masallarin anlatildig1 zamana dair
bir kisitlama s6z konusu degildir. “Masallari, her zaman dinlemek miimkiindir. Saglik
durumu yerinde olan her anlatici, bize istedigimiz zaman anlatabilir. Halk hikayesi ile
aralarinda gesitli teknik farklardan bagka, masalin, bir de anlatilma yoniinden farkliliklar:
vardir. Halk hikayesinin, uzun olmasi dolayisiyla anlatilmas: iki ii¢ gece, hatta bazen bir
hafta kadar siirebilmektedir” (Sakaoglu, 2007: 134). Sakaoglu masalin anlatilma zamanina
dair bu soylediklerine ragmen yine de kis giinii anlatilan masallardan alinan zevkle yaz
sicaginda anlatilan masaldan alinan zevkin farkli oldugunu su sekilde aktarir: “Buna rag-
men, masalin da en iyi sartlarda anlatilmas: i¢in dikkat edilmesi gereken bazi hususlar
olmasi gerekmektedir. Yorucu bir yaz giiniiniin gecesinde anlatilan masal, herhalde, fazla
yorucu olmayan bir kis giiniiniin gecesinde anlatilan masal kadar tatli olmasa gerekir. As-
linca zor ikna edilebilen bir anlaticy, ister yaz giinil ister kis giinii olsun, hi¢cbir zaman ag1z
tadiyla anlatamayacak ve biz de zevk almadan dinlemek zorunda kalacagiz” (Sakaoglu,
2007: 134-135).

Masal anlaticilar: konusunda tartismali olan konulardan biri de anlaticilarin cinsiyeti
meselesidir. Birgok aragtirmaci masal anlaticilarinin genellikle kadinlardan olustugunu
soylemektedir. Bu konuda Sakaoglu su goriisleri savunur: “Masallarimizin baglica anlati-
cilar1 kadinlardir; erkekler arasinda da anlaticilar var ise de bu isin 6nde gelen yasaticilar:
kadinlardir. Nitekim dilimizde, “ masal anas1” diye bir terim vardir ve bu daima kadin
anlaticilar i¢in kullanilmistir. Dilimizde “masal babasi” veya “masal atas1” gibi bir terim
bulunmadig; i¢in ¢ok giizel masal anlaticilari olan erkeklerin bu adlarla ileri stiriilmeleri
seklindeki goriislere katilmryoruz” (Sakaoglu, 2007: 147). Sakaoglu'nun masal anlaticilari-
na “masal anas” denmesinden de yola ¢ikarak anlaticilarin genellikle kadin oldugunu sa-
vunan goriisiinii Ali Berat Alptekin de desteklemektedir. Alptekin “Masal anlaticilar ge-
nellikle hanimlardir. Erkek anlaticilar da vardir fakat asil anlaticilar kadinlardir. Erkekler,
daha ¢ok halk hikéyelerine yakin olan masallar1 anlatirlar” demistir (Alptekin, 2003: 22).

Masali anlatanlarin genellikle kadinlar oldugu gériistinti savunan arastirmacilarin ba-
zilar1 ise konuya farkli bir pencereden bakmustir. Goniil Gokdemir masalcilarin genellikle
kadin olmasini su sekilde yorumlamigtir: “Kadim zamanda anaerkil yapiya sahip insan
topluluklarinin, toplayiciliktan avcilik ve ¢iftilige gegmesiyle ataerkil bir yapiya biiriin-
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mesi ve kadinin eski giiciinii elinden yitirmesinden sonra, mit ve destan déneminde er-
keklerin anlatima hakim olmasi ve sonrasinda masallarda ise kadinin giicii tekrar eline
alarak annelik vasfini, ¢ocuk yetistirme, ¢ocugu gelecege hazirlama vasfiyla masallarin
egitici yoniin birlestirmesiyle masalcilarin kadin olmasi ve anneden kiza aktarilarak de-
vam etmesi seklinde yorumlayabiliriz” (Gokdemir, 2008: 177).

Masal anlaticilarinin genellikle kadinlar oldugunu savunan bu goriisiin aksini soy-
leyenler de bulunmaktadir. Mustafa Giiltekin Tiirkiyede temel bir kabul olarak, genelde
masal anlaticilarinin kadinlar oldugu diisiincesinin hakim oldugunu ancak masal tanim-
larina da yansiyan bu durumun, sadece bir 6n kabul olarak goriilmesi gerektigini sdyler
(Giiltekin, 2010: 77). Giiltekin, masal anlaticisinin cinsiyeti konusunda Metin Ekici ile
yaptiklar1 bir ¢alismadan bahseder. S6z konusu ¢alismada Tiirkiyede yayimlanan masal-
larla ilgili galismalarda yer alan masallar ve bu masallarin derlendikleri kaynak kisiler
hakkinda bilgiler bulundugunu soyleyen Giiltekin, 497 masalin 305 masalcidan derlendi-
gini ve bu masalcilarin 171’inin erkek 134’iiniin ise kadin oldugunu aktarmstir (Giiltekin,
2010: 78). Yayimlanan ¢aligmalardan hareketle yapilan bu ¢alisma masalcilarin ¢ogunluk-
la kadin olduguna dair var olan yarginin ¢ok da dogru olmadigini gostermektedir. Kadin-
lar kadar erkek masal anlaticilarinin da oldugu bilinmelidir.

Gunumuzde Masal Anlaticilari ve Anlaticihgr
Masal anlaticiligy insanlik tarihinde ¢ok eski olmasina ragmen giiniimiizde kismen 6ne-
mini yitirmis gibi durmaktadir. Masal anlatilir bir tiir olmaktan ¢ok artik dinlenir, izle-
nir, okunur bir tiire dontismiistiir. Ancak 1970’1i yillar ve sonrasinda 6zellikle Avrupa ve
ABDde canli performansa dayali profesyonel bir meslek olarak karsimiza ¢ikmaya bagla-
mustir. Pek ¢cok yerde masal anlatma festivalleri diizenlenmis, gesitli yerlerden masalcilar
bu festivallere katilmiglardir. Ayrica medyanin bu masalcilara olan ilgisi de isin popiila-
ritesini arttirmistir. Radyo ve televizyon araciligiyla masal anlatma faaliyetleri ivme ka-
zanmugstir. Dolayisiyla masalcilik o donemde son derece popiiler bir adlandirmaya doniis-
mistir. 2000’li yillardan sonra ise masal ve hikaye anlaticilig1 diinyada reklam, liderlik,
yoneticilik ve pazarlama sektorlerinin énemli bir parcasina déniigmiistiir. Unlii sirketler,
reklam ajanslar1 masallardan faydalanarak pazarlama ve biiytime stratejilerini gelistirmis-
lerdir. Tiirkiyede ise masallar anlaticilariyla birlikte neredeyse kaybolmaya yiiz tutmus bir
tiire evirilmigtir. Ancak UNESCO, (2003) Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesi ve onun getirdigi yeni farkindalik ve agilimlarla masal yeniden anlatilir bir
tiire doniigmeye baglamistir. Bu ¢ercevede masal anlaticilar: yetistirme projeleri gergek-
lestirilmis, miizelerde, kitapg¢ilarda, anaokullarinda masallarin anlatilmasi saglanmustir.
Masallarin yasatilmaya ve kusaktan kusaga aktarilmaya calisildigi bir mekén olarak
miizeler 6nemlidir. Bu baglamda 28 Mayis 2013 tarihinde Gazi Universitesi, Altindag
Belediyesi ve Ankara Kalkinma Ajansi ortakliginda hizmete agilan Ankara Somut Ol-
mayan Kiiltiirel Miras Miizesi, somut olmayan kiiltiirel miras tiriinlerinin yasatilmasi ve
gelecek kusaklara aktarilmasina hizmet etmektedir. Somut olmayan kiiltiirel mirasin en
onemli alanlarindan biri de dil yoluyla aktarilan s6zlii kiiltir tiriinleridir. S6z, gelenegi
kusaktan kusaga aktaran giiglii bir aragtir. Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Sézlesmesinin “Sozlii Gelenekler ve Anlatimlar” bagligi ile kast edilen sézlii kiiltiir yoluyla
kusaktan kusaga aktarilan masal, destan, hikaye, ninni, bilmece, deyim, atasozii, alkis, kar-
g1s, efsane, fikra, agit gibi tirtinlerdir. Miizede bu sozlii tirtinler, ilgili boliimler igerisinde
gelen ziyaretcilere canli performans yontemi ile anlatilmaktadir. Bu tiriinlerden biri, eski
zamanlarda sozli anlatim ortamlarinin 6nemli bir malzemesi olan masallardir. Masal an-
latmak, bin yillarin halk bilgeligini kusaktan kusaga aktarmanin etkili yollarindan biridir.
Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi masallarin yasatilmasi ve gelecek kusak-
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lara aktarilmast i¢in giinliik ve dénemsel ¢alismalar yapmaktadir. Miizede masallarin zi-
yaretgilere aktarimi i¢in 6zel olarak olusturulmus masal odas: bulunmaktadir. Deneyimli
masal anlaticilar: tarafindan bu odada gelen ziyaret¢i gruplarina Nardaniye Hanim, Kulli
Fatma, Feslegenci Kizi, Utelek, Sitti Nusret, Ahu Melek gibi masallar anlatilmaktadir. Ay-
rica miize kurulmadan énce Ankara lgelerinde yapilan alan arastirmasi neticesinde elde
edilen K1z Ali, Kaz Paga, Kara Keci, Yedi Kardes, Pamucak Elli Fatma, Yolunan Kaz, Akilsiz
Canavar, Keloglan ile Kose, Tilki ile Siit¢li Nine, Kahveci Giizeli gibi masallar da miizede
gelen ziyaretcilere yeni yetistirilen geng nesil masalcilar tarafindan aktarilmaktadir. Mii-
zede masal anlaticis1 yetistirmek icin donemsel projeler yuriitilmektedir. Bu projelerden
“Masal Anlaticiligi Egitimi”; “Judith Liberman’la Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Hazine-
sinden Masallar-1 ve 2” adli projelerdir. Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi-
nin ev sahipligi yaptig1, Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Enstitiisiiniin akademik katkilar1
ile diizenlenen egitim, UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu tarafindan da desteklenmistir.
Profesyonel masal anlaticilar1 ve geleneksel masal anlaticilar: tarafindan verilen egitim-
lere farkli éiniversitelerden masalci adaylar1 katilmiglardir. Bu projeye katilan ve egitimi
tamamlayan 6grenciler miizede ziyaret¢i gruplarina masallar anlatmaktadirlar. Miizede,
masal anlaticilig1 egitimi almig masalcilar disinda, gelen ziyaretcilerde istege bagh olarak
da masallar anlatmaktadirlar. Masallar1 annelerinden, babalarindan, nine ve dedelerinden
dinlemis olan kisilerin istedikleri zaman miizede masal anlatabilmesi, miizelerin masal
anlaticiiginin yayginlagmast igin uygun mekanlar olabilecegini gostermektedir.

Bir Model Olarak Masal Anlatma Teknigi

Her ne kadar masal anlaticilarinin belirgin bir tipolojisini olusturmak zor olsa da modern
tekniklerle masal anlaticihiginin yeniden canlandirilabilmesi i¢in birtakim yol haritalar:
gelistirmek miimkiindiir. Modern ¢agda masallar sozlii olarak yayilma ortamlarini hizla
yitirmektedirler. Dolayisiyla giindelik hayatinda masal anlatan birini gérmeyen bir insan
masal anlatmay1 gorerek, masali duyarak anlatic1 olmay1 6grenme sansini elde edemez.
Dolayisiyla modern masal anlaticilar: i¢in pratik bir kilavuz gereklidir. Modern masal
anlaticilarinin yalnizca profesyonel masal anlaticisi olmalar1 gerekmez. Cocuklarina, ta-
nidiklarina ya da ailesine masal anlatmak isteyen herkes bunu rahatlikla yapabilir. Giinii-
miizde masallarin yalnizca gocuklar i¢in degil biiyiikler icin de 6nemli bir tiir oldugu goz
oniine alindiginda herkesin kendi masalini anlatabilmesi gerektigi soylenebilir. Bu bo-
limde modern masal anlatma teknikleri birer dneri olarak getirilecek ve masal anlatirken
herkesin kolayca uygulayabilecegi asamalar verilecektir.
1. Masalini Se¢
Oncelikle masal, masalci ve masali dinleyeneler arasinda olusacak bag énemsen-
melidir. Bu nedenle verilmesi gereken ilk karar hangi masalin anlatilacagina ka-
rar verilmesidir. Masalc1 anlatacagi yere ve hitap edecegi dinleyici kitlesine gore
masalini se¢melidir. Masalci masalini geleneksel masallar arasindan segebilir ya
da annesinden, anneannesinden biiytiklerinden duydugu bir masali yeniden can-
landirmak istiyor olabilir. Ge¢gmiste duydugu bir masali canlandirmak, masalci-
nin masalla kurmasi gereken giiclii bag igin énemlidir. Eger masalci masalini daha
once uzmanlar tarafindan derlenmis masallar arasindan segmek isterse yayimlan-
mis masal derlemelerine bagvurabilir.
2. Masalin Uzerinde Diisiin
Anlatacag1 masali belirledikten sonra Masalc1 yapmasi gereken seylerden biri de
masal tizerinde diisiinmek olmalidir. Masalct masalin sevdigi noktalarini tespit
etmeli ve bunun nedenini bulmalidir. Masalc1 6ncelikle anlatacagi masali 6ziim-
semeli ve tizerinde diistinmelidir. Bu agama masali anlatirken masalla dinleyiciler
arasinda bag kurmasini saglayacaktir.
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. Nasil Anlatacaksin Karar Ver

Masalci masali nasil anlatacagini belirlemelidir. Dinleyicilerle giiglii bir bag kura-
bilmek i¢in gerektigi zaman olay1 birebir yasiyormus, kendi basindan ge¢mis gibi
anlatma yoluna gidebilir. Kimi zaman olaylar1 uzak bir ge¢miste olmus olaylar gibi
anlatabilir. Kimi karakterlerin ses, beden ve mimiklerini taklit edebilir. Kapr gicir-
tisy, riizgér sesi, cocuk kahkahasi gibi efektleri taklit yontemiyle masalin i¢ine ka-
tabilir. Kimi karakterlerin sivelerini, beden hareketlerini taklit ederek o karaktere
biiriiniir. Boylece dinleyicinin kendini masalin i¢inde hissetmesine yardim eder.

. Tekerlemeni Se¢

Tiirk masal anlatma geleneginde, masalin baglangicinda, ortasinda ve sonunda te-
kerleme ve formellere bagvurmak geleneksel bir uygulamadir. Bu nedenle kendine
bir tekerleme segmelisin. Tekerleme, masalin uzun ya da kisa oluguna gore segil-
meli ve dinleyicinin masaldan uzaklagmasina neden olmamalidir. Tekerleme, ma-
salc1 ve dinleyicileri birlikte ¢ikacaklar1 yola hazirlayan bir ara¢ olarak goriilmeli ve
islevsel bir bicimde kullanilmalidir.

. Yardimcilarini Belirle, Heybeni Doldur

Geleneksel masallar sana masalini anlatirken yardim edecek pek ¢ok unsur barin-
dirir. Formiilistik sayilar bunun iyi bir 6rnegidir. Masalin1 anlatirken heybeni on-
larla rahatlikla doldurabilirsin. 3’ler, 7’ler, 40’lar masal anlatirken basvurabilecegin
sayilardir.

. Masal Kahramanlarini Belirle, Onlarla Tanis

Hangi masali anlatacagina karar verdikten sonra sectigin masalda gecen tipleri
belirle ve bir liste yap. Yaptigin bu liste tizerinde diisiin. Hangi kahramanin ne giy-
digi, kag yasinda oldugu, nerede yasadigi, en sevdigi yemegin hangisi oldugu gibi
konular tizerinde diistin ve hayal kur ama bunlar1 anlatirken paylagma. Bu ¢alisma
masalini anlatirken daha inandirici bir etki yaratmana yardim edecektir.

. Masalinin Motiflerini Belirle, iskelet Yapisin1 Ortaya Cikart

Geleneksel masallarda motif yapilar: yani iskelet yap: ¢ogu zaman bellidir. Masal-
cinin anlatimi esnasinda degistiremeyecegi motif, tip ve olay orgiisti gibi unsurlara
masalin iskelet yapisi denilir. Masali anlatmaya baslamadan 6nce bu yapinin ortaya
¢ikartilmasi, anlatici igin iyi bir yol haritas1 olacaktir. Masallarda gecen asamalari
ve eylem adimlarini tek tek belirlemek ve listelemek 6nemlidir.

. Masalina Yeni Bir Elbise Dik ve Giydir

Masalci geleneksel masaldaki ana yapiy: ¢ikarttiktan sonra sira masla kendi diin-
ya goriisiinii, baglamsal gereklilikleri, 6zgiinliiklerini eklemelidir. Iskelet yap1 her
zaman degistirilemez ancak masalc1 bu ana yapinin iizerine kendi diktigi elbiseyi
giydirebilir. Masaldaki bazi unsurlarin masalcinin muhayyilesinde degisebildigi ve
bu ilavelerin ise masalin yapisinda bir degisiklige neden olmadig1 sdylenebilir. Ma-
salcilarin ayni masali farkl gekillerde anlatmasi, her masalcinin masali anlatirken
farkli giysiler kullanmasi ile izah edilebilir.

. Anlatirken Dinlet

Tim bu agamalarin ardindan masalci onu dinleyenlerle bulusmaya hazir hale ge-
lecektir. Bu agama masal, masalci ve dinleyenin ilk kez bir araya gelecegi andir. Bu
nedenle de iletisim, bu asamanin anahtar kelimesidir. Masalc1 masalini anlatirken
gozleriyle, viicut diliyle, mimikleri araciligiyla dinleyiciyle temas hélinde olmali-
dir. Masalci, dinleyicileri masala ¢gekmek i¢in kahramanlarla dinleyicileri 6zdes-
lestirmeye ¢alisabilir. K6tii insanlarla miicadele ederken ve onlar cezalandirirken
dinleyicilerden yardim isteyebilir. Ayrica masalci, dinleyicisine soru sorarak da
onunla eletisim kurabilir. Masalcinin ses tonu ve beden dili de giiclii iletisim ara¢-
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larindan birisidir. Masali anlatirken dinleyicilerden bir davranis sergilemelerini (el
¢irpma, sarki sdyleme vs.) isteyerek de aralarindaki iletisimi giiglendirebilir.

10. Anlatirken Canlandir

11.

Masalci, masali anlatirken sadece gorsel tasvirlere yer vermez. Masal her ne kadar
gordiirtme sanat1 olsada dinleyiciye yasatma sanatidir da. Dinleyiciye masal yasat-
mak igin isitme, tatma, hissetme, gorme ve koklama olmak iizere bes duyu organin-
dan istifade edilebilir. Masalci, dinleyicilere masali ii¢ boyutlu gostermeye ¢aligma-
lidir. Ozellikle mekan ve kisileri tasvir ederken bundan yararlanir. Ornegin, masalct
bir mekanin tasvirini yaparken oranin ¢ok kotii koktugunu ifade ederken, “o kadar
kotii kokuyordu ki 4deta ¢liriimiis patates” gibiydi diyerek koku somutlastirilabilir.
Tatma duygusu ile ilgili ise “o kadar ac1 bir yemekti ki bir kuyu su i¢se yine acist
ge¢mezdi” ifadesi kullanilabilir. Keder, seving, hasret, ask, sevgi, kiskanclik gibi so-
yut duygular somutlastirilarak anlatilabilir. Ornegin “Kederinden bir kara top olmus.
Sevincinden igi i¢ine sigmamis. Kalkmis gobek atip oynamaya, tlirkii séylemeye
baslamig” ifadeleri bu duygular1 somutlagtirabilir. Onu o kadar kiskanmus o kadar
kiskanmug ki gozleri alev topuna donmil, yememis igmemis, uyumamis diigiinmiis
taginmus biraz da kasinmis ve ondan kurtulmanin bir yolunu bulmus. Cok giizel bir
kiz demek yerine “ o kadar giizel ki ayin on dordii gibi, aya sen dogma ben dogayim
diyecek kadar giizel’, “o kadar giizel ki giizelligi dillere destan”, “o kadar giizel ki giiller
onu goriince kiskan¢higindan sararip solarmis” gibi.

Ug Elma Diisiirmeyi Unutma

Geleneksel masal anlaticilar1 masallarini sonlandirirken “gokten ¢ elma distd”
“biri bana, biri bu masali anlatana, biri de size” ifadelerini kullanirlar. Bununla
amag¢ masalla birlikte bir hayal diinyasina seyahat eden dinleyiciyi ger¢ek diinyaya
geri ¢agirmaktir. Masalci masalin bir grafigi oldugunu yani olaylarin inis ¢ikislar
oldugunu bilir fakat masalin zirvede yani mutlu sonla bitmesi gerekir. Bu nedenle
masalinizi sonlandirirken bu ve benzeri sonlandirma ifadelerini kullanmayi ihmal
etmeyin.

Nardaniye Hanim Masalini Birlikte Anlatalim
Yukaridaki agamalardan 5. sinden itibaren Nardaniye Hanim Masalinin Anlatma $ab-
lonunu asagidaki gibidir. Bu sablonu kullanarak ve ayni sablonu farkli masallara uygula-

yarak masal heybenizi doldurabilirsiniz.

5.

7.

Yardimcilarini Belirle, Heybeni Doldur

40 Haramiler

“40 Katir m1 40 satir m1”

40 kiraz

40 kus

Beyoglu ile Nardaniye Hanim, kirk giin kirk gece diigiin yapip evlenirler
Masaldaki Kahramanlar:

Nardaniye Hanim

Nardaniye Hanim'in babasi

Nardaniye Hanim’n iivey annesi

Kirk Haramiler

Sehzade

Lala

Masalinin Motiflerini Belirle, Iskelet Yapisin1 Ortaya Cikart:

« Karisi yeni 6lmiis bir adam vardir.

o  Kiziyla bir bagina kalan adam kizina, anne kendisine es olsun diye evlenmek ister.
« Nardaniye'nin hocasi, kendisinin babasiyla evlenmesi yolunda ona fikir verir.
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Nardaniye’nin dnerisiyle, babasi Nardaniyenin hocasiyla evlenir.

Nardaniye biiyiiyiince, giizellesir ve iivey annesi onu kiskanmaya baslar

Uvey anne, kizdan kurtulmak igin plan yapar.

Uvey annenin plani, kiza iftira atarak onu babasinin goziinde degersizlestir-
mektir.

Nardaniye, arkadaglari ile eglenir, yer, iger, iivey annesinin hazirladig: tuzlu
yiyecekleri yer, ¢ok susar ve iivey annesinin i¢ine yilan koydugu testideki suyu
ve yilanciklari yutar.

Eve donen Nardaniyenin zamanla karni siger.

Uvey anne, kocasina kizin1 ormanda 1ssiz bir yere terk etmesini soyler.

Baba, kizinin karnmnin gismesini onun evlenmeden hamile kalmasina yorumlar,
karisinin kizina tuzak kurdugunu géremez ve doldurusa gelip kizini alip ormana
gider.

Baba, kizini dizinde uyuturken yanindan ayrilir.

Nardaniye, uyandiginda babasini yaninda géremeyince iivey annesinin planini
anlar.

Nardaniye, caresiz bir sekilde bir irmak kenarina gelip abdest alir, iki rekat
namaz kilar ve Allah’a dua eder.

Allah, duasini kabul eder ve karnindaki yilanciklar: kusar, Nardaniyenin kar-
nindaki sis iner.

Nardaniye, eve geri donemeyecegini bildiginden etrafta gidilecek yer arar, or-
manda bir 1s1klar1 yanan bir ev goriir ve oraya gider.

Bu ev, 40 Haramilerin yasadig1 evdir.

Nardaniye bagindan gecenleri 40 Haramilere anlatir, onlar da kiza “bacilarr”
olarak sahip ¢ikacaklarini séylerler.

O giinden sonra, 40 Harami, Nardaniye'ye abilik yapar, ona avlar getirir, Nar-
daniye pisirir ve gtil gibi ge¢inip giderler.

Uvey annenin bir ay sonra ayin kargisina ¢ikip

“Ay ay soyle bana, sen mi giizel ben mi giizel?” diye sorar, Ay da ona: Ne sen
glizel, ne ben giizel, illa da Nardaniye Hanim giizel” demesiyle {ivey anne ¢ok
sinirlenir, onun 6lmedigini anlar.

Uvey anne, kiz1 6ldiirmek igin zehirli yiyecek (40 kiraz) hazirlar, Nardaniye'nin
yanina gelir.

Nardaniye, tivey annesini taniyamaz, onu yash biri olarak goriir ve ondan ki-
razlari alir.

Uvey anne Nardaniye'yi zehirlemeyi bagaramaz.

Aradan bir ay gecince {ivey anne, yine ay karsisina gikar ve:

“Ay ay soOyle bana, sen mi giizel ben mi giizel?, diye sorar, Ay da ona: Ne sen
glizel, ne ben giizel, illa da Nardaniye Hanim giizel” demesiyle {ivey anne daha
¢ok sinirlenir ve onun 6lmedigini anlar.

Uvey anne yeniden plan yapar; bu sefer, zehirli sakiz hazirlar.

Uvey anne yine kiligini ve sesini degistirip evin yanina gelir.

Nardaniye, {ivey annesini tanimaz, yash kadinin sattig1 sakizin ne yenilecek ne
igilecek bir sey oldugunu diistiniir ve sakiz1 satin alir.

Nardaniyenin sakizi agzina atmasiyla yere yigilmasi bir olur.

Akgam eve gelen abileri, Nardaniye’yi gortince onu 6ldii sanirlar.

Beti benzi atan Nardaniye ne 6lii ne diri gibidir ve onu ggmmeye kiyamazlar.
O giinden sonra, 40 Haramiler, Nardaniye’yi altin bir tabut icine koyar ve nere-
ye giderseler yanlarinda gétiiriirler.
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o Sehzade, 40 Haramilerin siirekli yanlarinda tabutla dolastiklarina sahit olur ve
dayanamay1p sebebini sorar.

o 40 Haramiler, tabuttakinin kiz kardesleri oldugunu ve nedenini izah ederler.

o Sehzade, tabutu almak istedigini soyler, 40 Haramiler de sayet gommeyecek-
lerse kiz1 kendisine verebileceklerini soylerler ve sehzade de soz verir.

o Sehzade, tabutu alip saraya gelir, kiz1 odasina gotiiriir.

o Sehzade, tabutu agip kiz1 goriince agik olur, odasinin kapisini kitler kimseyi
igeri almaz.

o O giinden sonra odasina giilerek girer, odasindan aglayarak cikar.

o Sehzadedeki bu degisimi fark eden lalasi bir giin sehzade odada yokken igeri
girer ve kizi gorir.

o Lala, tecriibeli oldugundan elini kizin bogazina gétiiriir ve orada bir seyin ol-
dugunu anlar ve sakiz1 ¢ikarir.

« Nardaniye uyanir.

o Sehzade, Nardaniye ile evlenmek istedigini soyler.

o Nardaniye ile Sehzade evlenirler.

« Nardaniye basina gelenleri anlatir.

o 40 abisi, iivey annesi ve babasi da diigiine davet edilir.

+ Sehzade, tivey anneye “Kirk katir m1 kirk satir mi istedigini” sorar ve {ivey an-
neyi cezalandirir

o Sehzade ve Nardaniye, mutlu mesut bir hayat siirerler.

. Masalina Yeni Bir Elbise Dik ve Giydir

Nardaniye'nin tivey annesi bu masalda hocasi olarak ge¢mektedir. Fakat masalci-
nin muhayyilesinde iivey anne Nardaniyenin dikis hocas1 olabilir, okuldan hocas1
olabilir, komsusu olabilir. Kisaca herhangi birini tercih etmek masalin iskelet yap-
sina zarar vermez. Masalda, tivey anne Nardaniye’yi zehirlemek i¢in tuzlu pogaca
hazirlar, fakat bir bagska masalci zehirli tuzlu kurabiye ifadesini de kullanabilir.

. Anlatirken Dinlet

o Masalc1 onu dinleyenlerle iletisim kurabilmek i¢in onlar1 da masala katmay1
dener.Nardaniye Hanim masal1 igin agagidaki uygulamalar yapilabilir.

Nardaniye ormanda bir ev gormiis, bu ev kimin eviymis dersiniz?

Nardaniye, sakizi almis m1 dersiniz?

Uvey anne pes eder mi?

Uvey anne aya ne demis?

[lkinde masalcinin séyledigi ifadeler ikincisinde dinleyiciden istenebilir. Ses tonu

ve beden diliyle tivey annenin kilik degistirdikten sonraki kisiligi ve konusmasi

taklit edilebilir.

Masaldan Ornekler;

Ay dogmus, ayin on besi. Kadin ¢ikmis ayin kargisina...

“Ayim, ayim,

Sen mi giizel ben mi giizel?”

Ay da der ki oradan

Ne sen giizel, ne ben giizel

Kiz da isini bitirmis, elini yliziinii ytkamis, pencerenin 6niinde oturuyormus. Ka-

din gelir, “Kiraz satiyorum, kiraz...” diye kapinin oniine.

Kuslar baslar: “Cik, cik cik, cik..” diye kiraz istemeye.

“Ah, kuglarim 6ldi... Kirazci gegiyordu, kapidan aldim kuslara verdim. Hepsi 6ldii

“Sakuz satarim, sakiz satarim..” diye gegmeye. Kiz kendi kendine: “Bu yenecek sey

degil ya... Alayim..” der, alir kadindan sakizi. Kuslar gene baglar 6tiismeye: “Cik,

cik, cik, bana, bana..” diye. Kiz der ki:
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10.

“Durun, ¢igneyeyim de dyle vereyim.”

O saat kiz: “Hapisuuuu, hapisuuuu..” diye aksiraraktan uyanir, gozlerini acar, ba-
kar ki basucunda yabanci birisi...

Anlatirken Canlandir

Bseyin oglu kizin bagindan gecgenleri dinler. Babasini getirtir. Adamcagz, ke-
derinden bir kara top olmus. Meger evde zehir gibi tuzlu bir pogaca yapmus.
Bir testiye de su doldurmus, i¢ine bir yilan yavrusu koymus... Kiz pogagay1
yer. Az sonra susar. Diker testiyi, buz gibi suyu kana kana icer, yilan1 da yutar,
haberi yok kizcagizin. Kizin hali degisir, giin giinden karni siser. Kadin ebelere
gosterir.

Adamcagizin da o giin bugiin iki gozi iki ¢esme kizinin derdinden erimis
bitmis, diinyadan elini etegini cekmis.

Sehzade alir bu emaneti, odasina koyar. Ama merak da eder. Bir de agar ba-
kar ki ne gorsiin, diinya giizeli bir kiz. Mum gibi sararmis, ama giizelliginden
zerre kaybetmemis. Oglan deli olur. Kiz1 kaldirir, kseye oturtur. O giinden
sonra, kapiyi kilitler; kimseyi iceri koymazmis. Aksamiistii odasina giile giile
girermis, sabahleyin aglayarak ¢ikarmus.

Bir giin girer iceri, bakar ki ayin on dordi gibi bir kiz, sapsari, cansiz yatiyor.
Ama 6litye de benzemiyor.

Diinya-giizeli gibi bir kiz, yiiziine bakmaya kiyilmaz.
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Masal anlatma gelenegi hakkinda yapilan tartismalar \ON Bir masah giiniimiizde yeniden canlandirarak anlatma
AMA
0

AMAC
; degerlendirebilmek teknigini ifade edebilmek

©

=
o«

Masal anlatma gelenegi hakkinda yapilan tartigmalar
aslinda halk bilimi kuramlarinin ge¢irdigi evrelere
paralel bir bi¢imde yorumlanmalidir. Metin merkezli
halk bilimi kuramlarinin halk anlatmalarini yapisal-
c1 bir ¢oziimlemeye tabi tutarak tanimlama, koken
bulma, siniflandirma ¢abalarinin ardindan baglam
merkezli halk bilimi kuramlar: metni yok saymamak-
la birlikte metnin yaratildig1 ve icra edildigi ortamin
ozellikleri, metni yaratan ve icra eden kisilerin 6zel-
liklerini dikkate almaya baslamiglardir. Yasanan bu
gelisme masal anlaticisina da dikkatleri yoneltmis
ve von Sydow’un aktif gelenek tasiyicisi pasif gele-
nek tastyicist diye tanimladigi bu yonelim Rusyadan
Mark Azadovski isimli arastirmacisinin Sibiryadan
Bir Masal Anasi isimli ¢aligmasiyla devam etmistir.
Azadovski bu galigmasinda bir masal anlaticisinin ha-
yatinda bagindan gegenlerin anlattig1 masallara nasil
yansidigini ¢oziimlemistir. Masallar tizerine ¢aligan
gliniimiiz aragtirmacilar bu yaklagimi benimsemis ve
masalin bir performans veya gosterim olarak goriil-

mesinin onemi tizerinde durmustur.

Masal anlaticilarimin ozellikleri hakkinda bilgi ve bece-
ri kazanabilmek

Masal anlaticilarinin 4giklik ya da meddahlar gibi bir
tipolojisi olmadigy, usta ¢irak iliskisi gibi bir gelenek-
sel aktarim ile bu isin meslek olarak icra edilmedigi
aragtirmacilar tarafindan séylenmektedir. Masal an-
laticisinin bir tipolojisi olmamakla birlikte gelenekte
var olan masal anlatma bi¢imlerinin kimi 6zellikleri
vardir. Masal anlatan kisilere “masal anasi”, “masal-
c, “masal ebesi/ninesi”, “masal atas” gibi isimler
verilmektedir. Masal anlaticis1 masalina baglamadan
once tekerlemeler soyler, bu sayede masal baslayaca-
gin1 haber verir ve sessizligi saglamis olur. Masallarin
genellikle kis aylarinda bir ates ya da ocak basinda
anlatildig1 soylenmektedir. Ancak giiniimiizde bu
durum degismistir. Masallar giniimiizde miizelerde,
okullarda ve farkli mekanlarda anlatilmaktadir. Masal
anlaticis1 masalini anlatirken kendinden bir seyleri de
masalina katar boylelikle her masal bir 6nceki anla-
tilan masaldan farkli bir masala dontisebilir. Anlatict
ana ¢atiy1 bozmayacak sekilde motiflerin uzunluklari-
ny, kisaliklarini ayarlayabilir veya bir motifi masaldan

tamamen atabilir.

Masal anlatma gelenegi giiniimiizde Tiirkiyede bir
meslek haline gelmeye baglamistir. Miizelerde, anao-
kullarinda, festivallerde, rehabilitasyon merkezlerin-
de masal anlaticilar1 ¢aliyma imkéani bulabilmekte-
dir. Masalin bu degisen baglami, dolayisiyla anlatim
tekniklerinde de degisimleri getirmistir. Geleneksel
anlatici masalini dinleyerek ve anlatarak dretirken
modern masal anlaticilar: farkli teknikler kullanabil-
mektedir. Bununla birlikte modern masal anlaticila-
rinin yalnizca profesyonel masal anlaticist olmalar:
gerekmez. Cocuklarina, tanidiklarina ya da ailesine
masal anlatmak isteyen herkes bunu rahatlikla ya-
pabilir. Modern masal anlatma tekniklerinden su 11
baslik esas alinarak bir masal anlatilabilir: Masalini
Seg, Masalin Uzerinde Diisiin, Nasil Anlatacaksin Ka-
rar Ver, Tekerlemeni Se¢, Yardimcilarini Belirle Hey-
beni Doldur, Masal Kahramanlarini1 Belirle Onlarla
Tanig, Masalinin Motiflerini Belirle iskelet Yapisini
Ortaya Cikart, Masalina Yeni Bir Elbise Dik ve Giy-
dir, Anlatirken Dinlet, Anlatirken Canlandir, UQ Elma
Diistirmeyi Unutma. Bu bagliklar yalnizca masal an-
laticisinin kullandig degil ayn1 zamanda pazarlama,
reklam, tiriin tanitimi gibi alanlarda da siklikla kulla-

nilmaktadir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Halk bilimi ¢aligmalari tarihinde masalciya dikkatini yo-
nelten oncil isim asagidakilerden hangisidir?
a. Linda Dégh
Mark Azadovski
Carl Wilhelm von Sydow

Walter Benjamin

o a0 o

Pertev Naili Boratav

2. “Sibiryadan Bir Masal Anas1” baglikli yaziy1 Tiirkceye ge-
viren ve ayni yaziya “Giris” boliimii yazarak bir kitap halinde
yayinlanmasini saglayan halk bilimci kimdir?

a. Pertev Naili Boratav

b. Saim Sakaoglu

c. Esma Simsek

d. ilhan Baggoz

e. Ali Berat Alptekin

3. I-Masalini hi¢ degistirmeden aktarir
II- Masal anlaticiligini meslek olarak icra etmez
III- Bildigi masal sayisi fazla degildir

Yukarida bahsedilen 6zellikler hangi tip masal anlaticina aittir?
a. Yaratici masal anlaticist

Modern masal anlaticis

Ocaktan gelme masal anlaticis

Usta masal anlaticis

o a0 o

Aktaricit masal anlaticisi

4. Bir masalci masalina “bir varmug bir yokmus” ifadesiyle
baslayarak asagidakilerden hangisini amaglar?

a. Masalinin bir mekan1 olmadigini anlatmak

b. Masalinin ¢ocuklar i¢in oldugunu anlatmak

¢.  Masalinin zamani hakkinda ipucu vermek
d. Dinleyici ile arasindaki bag gii¢lendirmek
e.

Masalin sonunun geldigini anlatmak

5. Asagidakilerden hangisi masal anlaticisinin 6zelliklerin-
den biri degildir?
a. Masal anlatirken tekerlemeler kullanmasi
Masalindaki motifleri degistirebilmesi

b

c.  Giiglii bir hafizaya sahip olmas:
d. Sazegliginde masalin1 anlatmasi
e

Dinleyiciyi masalina katmasi

6. “Hayat hikayesi yontemi” ile anlatilmak istenen asagida-
kilerden hangisi degildir?
a. Masalcinin dogdugu yer
Masalcinin masalinda gegen tekerlemeler

b
c. Masalcinin bagindan gegenler
d. Masalcinin egitimi

e

Masalcinin yasadig1 yere ait ozellikler

7. Anlatic1 tipolojisine sahip degildir.
Kadin ve erkek olmak {izere herkes tarafindan anlatilir.
Genellikle kisa anlatilardir.
Tekerlemeler siklikla kullanilir.

Yukarida verilen ozellikler agagidaki tiirlerden hangisine aittir?

a.  Agiklik gelenegi

b. Meddah
c. Destan
d. Masal

e. Hikaye

8. Asagidakilerden hangisi modern masal anlatma teknik-
lerinin kurallarindan biri degildir?
a. Masalini seg
Masalin tizerinde diisiin

b

c. Nasil anlatacaksin karar ver

d. Masal kahramanlarini belirle, onlarla tanig
e

Dinleyicilerinin kim olacagini se¢

» <«

9. “Aktif gelenek tastyicilar1” “pasif gelenek tastyicilar1” te-
rimleri kim tarafindan kullanimistir?

a. Mark Azadovski

b. Pertev Naili Boratav

c.  Carl Wilhelm von Sydow
d. Saim Sakaoglu

e. Linda Dégh

10. Masal anlaticiiginda hafizanin 6nemine deginerek ma-
salcinin masalini oldugu gibi degistirmeden aktarmasinin
onemli bir erdem oldugunu séyleyen aragtirmact kimdir?

a. Linda Dégh

b. Mark Azadovski

c.  Walter Benjamin

d. Alan Dundes

e. Otto Rank
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Okuma Parcasi

Ornek Tekerlemeler

1.

Bir giin bagimdan kavak yelleri esti... Nasip kismet deyip
diistiim yola. Az gittim uz gittim; iniglerde ter dokerek,
yokuslarda tirnak sokerek, dere tepe diiz gittim, ti¢ koy
cikt1 ugruma. ikisi viran, meran; birinin de ash var, asta-
r1 yok... Asli astar1 yok koyde ii¢ kuyu kazdim, ii¢ kurus
kazandim. ikisi silik milik, birisinin de yazis1 var, tura-
s1 yok... Turasiz1 aldim, ¢arsiya daldim. Bir de baktim
tiifekginin birinde ii¢ tiifek. Tkisi kirtk mirik, birinin de
kundag1 var, gakmagi yok... Ne ona baktim, ne buna bak-
tim, gakmaksiz1 dala taktim. Yiiriidiim babam yiiriidiim;
golgemi pesimde siirtidiim. Birde baktim, bitmemis bir
agacin dibinde ii¢ tavsan. Tkisi daha dogmamus, birinin
de ad1 var sani1 yok... Adi var san1 yok tavsani avladim ti-
fegimi pekmezinen yagladim, yeniden diistiim yola haydi
avcilar bagi ugurlar ola... Az gittim uz gittim, gayir ¢imen
gegerek, lale siimbiil bigerek alt1 ayla bir giiz gittim. Birde
baktim tg ev. Tkisi yikik mikik, birinin de st agik, dort
duvari yok... Gistii agik evden ii¢ hatun ¢ikty; ikisi yalan
dolan, biri de kaf dagindan dogan. Kaf dagindan dogan-
dan bir kazan istedim, Hint'ten gelmis ya da Ginden. Ikisi
yamuk yumuk, birininde kenari var dibi yok...Dipsiz ka-
zan1 vurdum ocaga, ne baltaya baktim ne bigaga; yok oglu
yok tavsani dogradim kazana; goz degmesin su mavali
dizip bozana...

Giiney, Eflatun Cem (1992). Masallar. Ankara: Kiltiir Ba-
kanlig1 Yayinlari, sayfa: 1.

Zaman zaman iginde, kalbur saman iginde; cinler cirit
oynarken eski hamam iginde... Enteseden, menteseden
derken bir karpuzcu ¢ikti su koseden; ay efendim, vay
efendim; karpuzlar da karpuz mu ya, ne tartiya gelir, ne
teraziye; ne arsina gelir, ne endazeye; dogrusu goriilmiis
gibi, goriilecek gibi degil; tistii nakis nakis 6rtilmiis ama,
oriilecek gibi degil! Baktim bakakaldim; on para verdim,
on tane aldim. Hani karpuz kesme ile yiirek ferahlanmaz
derler, derler ama, bakalim, ad1 m1 giizel tadi m1 giizel,
su karpuzun deyip ¢ikardim bigagimi, baltami, nacagimi;
ha kestim, ha kesiyorum; ha estim ha egiyorum derken
bigaktir, bir kapak agmasin m1? Kapag1 agarken elim de
iceri kagmasin m1! Bak hele bir, elimi ¢ikarayim derken
kendim de varip igine diisiivermedim mi? Bir de baktim
ki, ne goreyim; bir yan1 sazlik, samanlik, bir yan tozluk,
dumanlik. Bir yanin da demirciler demir dover denginen;
bir yanin da boyacilar boyar boyar renginen, erenleri, de-
renleri, gordiin mii bir basima gelenleri; ne duvar var y1-
kalir; ne kapisi var ¢ikilir! Bosa koydum dolmadi, doluya
koydum almadi; derken bir ¢oban ilisti goziime velakin

ne bakt1 ytiztime, ne kulak verdi s6ztime! Siiriistinii kay-
betmis boru mu, bu! On yildir artyormus koru mu bu!
Bu karpuzun iginde, iki dertli bir araya gelende; o baslad:
kavala, ben basladim mevala; inanmayan bu masala!
Giiney, Eflatun Cem (1992). Masallar. Ankara: Kiiltiir Ba-
kanlig1 Yayinlari, sayfa: 41.

. Benim adim kamber, minareden uzun mumbar yedim,

i¢tim doymadim. Harda, hurda, surda, burda, tarla, bagd;
yedim ictim doymadim.. Aman bact kaldir saci, yagh
bazlamaci, i¢tim doymadim... Dere gibi hosafla, tepe gibi
pilavlar, ambar ambar yulaflar, yedim i¢tim doymadim...
Denizi ¢orba ettik, gemiyi kepge ettik, daha bilmem nice
ettik yedim i¢tim davula dondii ama karnim, ne sakalim
tum tum etti, ne bryigim cum cum etti, dudaklarim bile
duymadi. Baktilar ki diinyay1 yesem doydugum, doyaca-
gim yok, “daha da doymazsa goziinii toprak doyursun!”
deyip Akdeniz’in martis1 zeytinyaginin tortusu, hostur
makarnanin yogurtlusu... Tepsi tepsi oniime siirdiiler
ya, sensiz bogazimdan gegmedi. Yitklendim bizim uzun
kulakliya, size getiriyordum ama, irmaktan gegerken kur-
bagalar virak virak! Bende birak birak ! anladim, Giiney,
Eflatun Cem (1992). Masallar. Ankara: Kiiltiir Bakanlig:
Yayinlari, sayfa: 66.

. Evvel zaman iginde, kalbur saman i¢inde; cinler cirit oy-

narken eski hamam iginde... bir birim, golgede kilim. Ki-
limde bir kiz, agzinda sakiz, gozleri boncuk boncuk, giil
dalinda bir tomurcuk... Bu kiza Gillii derler her tarafta
tinlii derler. Oturttu beni yanina, canlar feda canina, tuttu
beni okuttu sirma saglar dokuttu sonrada alladi pullads;
Istanbul’a yollad. [stanbul’un atlari, dizim dizim dizilir;
martilarin kanatlar, siiziitm stiztim stiziliir.

GUNEY, Eflatun Cem. Masallar. Syf.75. K.B.Y. 1992, AN-
KARA

. Evvel zaman iginde, kalbur saman i¢inde; cinler cirit oy-

narken eski hamam iginde... Yuvarlandim yumak oldum;
toparlandim toprak oldm; toprak evde buldum kazi...
Kazi hanciya verdim, hanci bana mazi verdi... Taziy1
¢obana verdim, ¢oban bana kuzu verdi... Kuzuyu katibe
verdim, Katip bana yaz1 verdi... Yaziy1 dervise verdim,
Dervis bana saz1 verdi... Kimseye vermem bu sazi, ben
galarim bazi bazi, dinle benden, ince telden , soyleselim
tath dilden....

GUNEY, Eflatun Cem. Masallar. Syf.91. K.B.Y. 1992, AN-
KARA

. Evvel zaman i¢inde, kalbur saman iginde; cinler cirit oy-

narken eski hamam iginde seyreden seyran eden yokmus

ama ¢ok demesi giinahmug; akilli uslusu da varmis ama
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bizden daha delisi yokmus. Ne ise hoppala hoptan, sana
bir mintan kestirdim, makas kesmez igne batmaz top-
tan... ilikleri karpuz, delikleri turptan... Ne ash var ne
astar1 ama, giyersin gene hi¢ yoktan... Atarsin bir yana
durur, yazin sicaktan korur, kisin soguktan.... Yasa yag-
mura gelmez ama, ne kursun isler, ne delini oktan ....
Gayr1 ¢ikarma dilini, 6p babanin elini azdan ¢oktan.
GUNEY, Eflatun Cem. Masallar. Syf.99. K.B.Y. 1992, AN-
KARA
. Zaman zaman icinde, kalbur saman icinde, cinler cirit
oynarken eski hamam i¢inde... Ag tavuk diisiinde dari
goriirmiis; hastalar dersen, nar1 goriirmiis; ben de ben
olal1 her gece sar1 goriiriim... Yumurta saris1 m1 desem,
kanarya saris1 mi1 desem, altin saris1 m1 desem, ne desem,
ne desem; sar1 mi dedin sary; sariy1 goriince erir daglarin
kar1! Iste gor, diiste gor; hayalde gor, diiste gor; olur ya
olamaz mi, olup bitenler az mi? Mademki altinlar sar,
sarilar da altin olsa, ne kiip kalsa, ne giilek, agz1 beraber
dolsa; bununla bir sehir yaptirsam koyii beraber, seksen
sekiz oda boyu beraber; iginde bahgesi, suyu beraber; vah
neyleyim yiirekte var elde yok... Dort bacim olsa perde
yiiziinde; higbirinin olmasa diinya goziinde; dort saray
kurdursam dag tizerinde; vah neyleyim yiirekte var, elde
yok... Bin kilelik tarlam olsa su basar; vergi haktir elbet,
buna kim kiiser; otuz bes de siiriim olsa beraber, vah ney-
leyim yiirekte var, elde yok... Dort bin devem olsa bir diiz
ovada; yirmi bin kusum ugsa havada; bes on batman yag
eritsem tavada; vah neyleyim, yiirekte var, elde yok... Bin
bes yiiz inegim, korpe danaly; iki yiiz cariyem, eli kinals;
doksan da ¢obanim, beli kamaly; vah neyleyim yiirekte
var, elde yok... Her sene verirdim on yiik iane; el avug
a¢gmazdim hana, gobana; on iki bin ath doksem meydana;
vah neyleyim yiirekte var, elde yok... Béyle olsa ile bulsa
bir araya gelse, gormemisin bir oglu, kor Memig'in bir kiz1
dogsa, seyreyle sen giimbiirtiiyii, ama velakin lafla peynir
gemisi yiiriimez ki koca koca sal yiiriisiin; yiiriise ytrtse
yine masal yiiriir! Iyisi mi koskdi, saray1 bir yana, kurmay,
kuruntuyu 6biir yana birakalim da; biz kendi ocagimizin
basina oturup kendi keyfimize bakalim
GUNEY, Eflitun Cem. Masallar. Syf. 120-121. K.B.Y.
1992, ANKARA.

Evvel zaman i¢inde

Kalbur saman i¢inde

Cinler cirit oynarken

Eski hamam i¢inde

Bir sece kanadini

Kirk katira yiiklettim

Ne az gittim ne uz gittim

Kaf dagina ilettim

Bir nefeste erittim

O daglarin karini

Dikilmedik agacin

Orada yedim narini

Egrilmedik iplikle

Ne ¢ulhalar dokudum

Elif dedim be dedim

Dagy, tasi okudum

Bir sinek bir kartali

Sallay1p vurdu yere

Yalan degil, gerektir

Yer yarild1 birden bire

Kerpig koydum kazana

Poyraz ile kaynattim

Nedir diye sorana

Su masali anlattim. ..
GUNEY, Eflatun Cem. Masallar. Syf. 21. K.B.Y. 1992, AN-
KARA.

Zaman zaman i¢inde

Kalbur saman iginde

Cinler cirit oynarken, eski hamam i¢inde.

Nerede var nerede yoksa

Bir sinek vizildadi havaya

Derisini sattik yiiz binlerce liraya

Kemiklerinden bir képrii kurduk Cukurovaya

Ne diin, ne demin

Bu giine bu giin iki adam gegti

Biri zayif, biri sisman

Biri dost, biri sigman

Gegen de pisman gegmeyen de pisman

Sirat kopriisit mii desem?

Ecel kopriisii mii desem?

Yalan m1 desem?

Ne desem?

O yalan, bu yalan

Bu da mu1 yalan?

Anan yalandan gitti

Baban yalandan gitti

Sen de bu yalan, o yalan

Seni gidi yaglh kegi

Duvara bagl kegi

Yalan yuvas: olmus

Agzinin igi...
Aydin, Mehmet. Tiirlii Yonleriyle Tekerlemeler. Syf. 77. Kiil-
tiir Ajans Yaymlari. Ankara, 2013.
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10.

Zaman zaman iginde, kalbur saman i¢inde, cinler ci-
rit oynarken eski hamam i¢inde; biz ne saga baktik, ne
sola; demir ¢arik, demir asa distiik yola. Var varanin,
stir siirenin, baykusu ¢oktur viranenin, derken efendi-
min agasy, bir ayagima baldiranlara gekurudum yel beni
neyler! Mangirim yok, pulum yok; el beni neyler! Dostu,
ditgmani araladim, bedavadan bir kayik kiraladim. Fis fig
kayikgi; kis kis kayike, kayik¢inin kiiregi, aksama fincan
boregi, sabaha bayram ¢oregi, yesem yesem doymasam,
kabeye gitsem gelmesem, zem zem ile yusalar, kina ile
gomseler. Yok yok kayikei, aman gabuk kayik¢y; evde
beni etim var; bir yaramaz kedim var; kedim eti yerse,
anam beni doverse, vay basima, hay basima, neler geldi
neler gecti su talihsiz bagima. ..

GUNEY, Eflatun Cem. Masallar. Syf. 81. K.B.Y. Ankara,
1992.

Zaman zaman i¢inde, kalbur saman iginde, devler top
oynarken eski hamam i¢inde... Biz hayladik, hoyladik;
cimle alemi topladik. Allahin kisi, tandirin bast olur
da kim gelmez? Haylanan da geldi, huylanan da gel-
di; ahlanan da geldi, ohlanan da geldi. Hele biiyiik basg
biiyiik ayak kara kadi, kuru kadi geldi... Kadiyi, dadiyr
duyunca; yazinin, yabanin drdegi, kazi geldi... Ordegi,
kaz1 goriince, bir de gulsuz tazi geldi. Tazinin pesinden
de gérmemisin oglu kér Memis'in kizi geldi... Ne etti,
etti, arkasi sokiin etti: Kambur Ese, Sar1 Kose geldi; biri
saltanata, biri siise geldi... Bunlar1 duyar da durur mu ya!
Himhiminan, burunsuz, birbirinden ugursuz geldi... Bu
iki ugursuzun ardindan da ekmedigin yerde biten bir ar-
s1z, yiizsiiz geldi... Daha daha, sar1 ¢izmeli Mehmet Aga
geldi, geldi de dertlere deva, goniillere safa geldi... Der-
ken efendim, seyrek basandan sik dokuyana, bir tasla iki
kus vurandan her yumurtaya bir kulp takana kadar kim
var, kim yok; kimi a¢ kimi tok; geldi toplandi. Topland:
ya, hepsi de basini kaldirip kasini yikti, derken her kafa-
dan bir ses ¢ikti; baslad1 her biri bir maval okumaya; kimi
ince egirip sik dokudu... Kimi yukaridan atip, asagidan
tuttu... Kimi tavsana kag taziya tut dedi... Kimi agzinm
yum dilini yut dedi... Kimi kah nalina kéah ¢ivisine vur-
du... Kimi siit dokmiis kedi gibi oturdu... Kimi kahya
kari gibi her ise karisti... Kimi gemi aziya alip birbiriy-
le yarist1... Kimi akintiya kiirek ¢ekti... Kiminin kirdig
ceviz kurki gegti... Kimi kirkindan sonra kaval ¢aldu...
Kimi de benim gibi ellisinden sonra masala daldu... Biri
var ki, hangisine ne denir? Allah her kuluna bir ¢ene,
her geneye bir tane daha vermis, oynatip duruyor. Lafla
peynir gemisi yiiriimez ama sade durup dinlenmekle de
olmaz; laf ebeleri adami aptal yerine korlar; bari ben de
birini gekip, ¢ekistireyim dedim ya, ne haddime! Yetmis

iki millet burada sade bir keloglan ortada... Eh yiiz ytiz-
den utanur, 6tekileri dilime dolayacak degilim ya, ben de
tuttum, keloglanin yakasindan; bakin ne deyip durdum
arkasindan...

GUNEY, Eflatun Cem. Masallar. Syf. 131-132. K.B.Y. An-
kara, 1992.

Zaman zaman i¢inde, kalbur saman icinde; develer top
oynarken eski harman i¢inde; babamin dokuz arisi vards;
diinyalar bagina dards, sayar alirdi igeri, sayar ederdi disa-
r1. Bende goz kulak olurdum az ¢ok. Bir giin baktim biri
yok! Unuttum gazi, tuzu; ¢ikardim kiimesten ¢il horozu;
boynuna vurdum kildan basligi, ne kayaligi diisindiim
ne taghigs; derelerden sel gibi, tepelerden yel gibi siirdiim
dolu dizgi, ben de ondan {izgiiniim, o benden bezgin...
Ne ise, yildizlar: saya saya, ulagtik bir giin giinese, aya!
Bir de baktim ki, Ne bakayim: Bizim ar1! Neylemisler,
etmigsler, Sar1 6kiize es etmisler; kosmuslar cifte gubuga,
dayanir m1 boyle bir boyunduruga; boynu bogazi yaralar
icinde kalmus, yiizti gozii al kanlar iginde kalmis. A¢tim
agzimi, yumdum goéziimi; séyledim adama son séziimii;
ister maval deyin, ister masal...

GUNEY, Eflitun Cem. Masallar. Syf. 285. K.B.Y. Ankara,
1992.

6. Ala Geyik

Cocuktum, ufaciktim,
Top oynadim, aciktim.

Buldum yerde bir erik,
Kapt1 bir Ala Geyik.

Geyik kagt1 ormana,
Bindim bir ak dogana.

Dogan, yolu sasirds,
Kaf Dagindan agird1.

Att1 beni bir gole;
Golden ¢iktim bir ¢ole,

Colde buldum izini,
Kostum, tuttum dizini.

Geyik beni goriince,
Dustii biytik sevince.

Verdi bana bir elma,
Dedi, dinlenme, durma.

Dagdan yiird, kirdan git,
Altin Koske ¢abuk yet.
Seni bekler ezeli,

Orda diinya giizeli.
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Bin yillik gile doldu!
Bunu dedi, kayboldu.

Yedim sirl1 elmayi,
Gordiim gizli diinyayz.

Giindiiz oldu, geceler;
Ak sakalli ciiceler,

Korkung devler hortladi,
Cinler, cirit oynadu.

Kesik baglar yiirtirdi,
Saglarini stirtirdii.

Bir de baktim, melekler,
Baslarinda gicekler.

Devlere el bagliyor,
Gizli gizli aglyor.

Kilicimi ¢ikardim,
Perileri kurtardim.

Kurtardigim periler,
Adim adim geriler,

Kanadini agards,
Selam verir, kagard1.

Az, uz gittim, dolagtim,
Altin Kogke ulagtim.

Bir kapis1 agikti,
Oteki kapanikt.

Kapaliy1 agarak,
Agiga vurdum kapak.

At 6niinde et vardi,
It, ot yemez aglards;

Otu ata yedirdim,
Eti ite yedirdim.
Agtim bir elmas oda;
Dev sah1 uykuda

Gordiim, kestim bagini,
Dedim, Ey dev nerede?

Nerede Diinya Giizeli?
Dedj, Elinde eli!

Déndiim, baktim. Bir Kirgiz
Elbiseli giizel kiz.

Durmus, bakar yanimda,
Simgek ¢akt: canimda.

Giildi, dedi, Tiirk Beyi!
Tanidin mi geyigi?

Kimse, beni bu devden
Alamazdi. Ancak sen,

Kaya deldin, dag yardin,
Geldin, beni kurtardin.

Ah o imis anladim,
Sevincimden agladim,

Dedim, Turan Melegi!
Tiirkiin yiice dilegi!

Yiiz milyon Tiirk bu anda
Seni bekler Turanda.

Haydi, ¢abuk varalim,
Karanlig yaralim;

Soniik ocak canlansin,
Yoksul iilke sanlansin

Indik, iti oksadik,
At sirtina atladik.

Gegtik nice dag, kaya,
Geldik Demirkapriya.

Kapanmasi, ¢ok yildi,
Agil! dedim, agild1.
Yol verince gizli yurt,

Aldi bizi Bozkurt,

Kaf Dagindan gegirdi,
Tiirk Eline getirdi.

Ziya Gokalp - Ala Geyik Siiri
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Ornek Masal: Diilger Kiz1

Evvel zaman iginde, hali vakti yerinde bir diilger varmis. Bu
adamcagizin hig¢ ¢ocugu olmamus. Bir giin heves edip, agag-
tan kocaman bir kiz bebek yapar, siisler, bezer, pencereye
oturtur. Bu cansiz kizi ¢ocugu gibi severmis.

Giiniin birinde, padisahin oglu o evin éniinden gegiyormus.
Bu kizi goriir, agik olur. Saraya doniince annesini, diilgerin
kizini istemeye yollar. Zavall diilgerle karisi cevap verecekle-
rini gagirirlar. Gelen elgilere “Hele bir diigtinelim” derler.
Distiniirler, taginirlar. Ne etsinler? “Bu kiz canl degildir,
agactan bir bebektir, deseler, koca padisahin oglunu aldat-
tiklar1 iin baslari cellat edilir diye korkarlar. Ertesi giin gelen
elgilere:

“Kizimiz1 $ehzadeye veririz, veririz ama bir sartla,” derler.
“Kiz gelin odasina girinceye kadar kimse gormeyecek...”
Padisahin sarayina elgiler bu haberi gétiiriirler. Sehzade raz1
olur. Kirk giin kirk gece diigiin dernekten sonra saltanat ara-
basi gelini almaya gelir.

Diilgerin karist da bir hayli akilli imis.

“Ben ne yapsam da bagimizi bu dertten kurtarsam?” diye dii-
stintirken bir ¢are bulur: “Yanima agir bir tas alirim. Irmak-
tan gecerken, geline bunu baglar da irmaga ativeririm. Dibe
gidince arasinlar da bulsunlar,” der.

Agactan kazi siisler, piisler, teller, pullar. Anasindan bagka
kimse gérmeyecek ya, kimse bir seyin farkinda degil. Araba-
lara binilir. Tam alay irmaktan gecerken kadin tas1 bebegin
beline baglar da hizla arabanin penceresinden firlatir, feryad:
da koparir:

“Aman yetisin gelin suya diisti.”

Alay duraklar. Dalgiglar irmag1 kolacan etmeye baglarlar.
Ora, bura derken bunlardan birinin eline bir sa¢ dolanir. Tu-
tar ¢ikarir ki, aymn on dordii gibi bir kiz... Arabaya getirirler.
Diilgerin karisi da bu ise sasar, ama pek sevinir. Gelini ye-
niden giydirir, kusandirir. Alay tekrar yola diiziiliir. Saraya
gelirler.

Gelini odasina kadar diilgerin karisi ¢ikarir. Yaninda biraz
oturduktan sonra ¢ikar. Arkasindan kapiy: kiz hemen kilitler.
Aksam olunca $ehzade kapiya gelir ki kap kilitli... Calar, do-
ver, yumruklar, nafile, kapi bir tiirli agilmaz. Yalvarmaya baglar:
“Etme diilger kizi, yapma diilger kizi. A¢ kapiy1 ben geldim. “
Ne dese, nasil yalvarsa kap1 bir miimkiin agilmaz. $ehzade de
kizar gider. Sabah olunca annesinin yanina ¢ikar.

“Anne gidin bana biiyiik vezirin kizini isteyin,” der.

Annesi biraz sabretmesini soylerse de Sehzade dinlemez.
Hasili biiytik vezirin kizi saraya gelin gelir.

Ertesi giin yeni gelin:

“Gidip su benim ortagimi bir géreyim,” diyerek agilmaz kap-
ya gelir, ama kap1 ona agiliverir. Bir de bakar ki odanin orta-
sinda peri gibi giizel bir kiz oturmus, sirma saglarindan ¢ek-
tigi tellerle gergef isliyor. Diilger kiz1 kalkar, misafirini buyur
eder. Hos besten sonra oturdugu yerden:

“Kahve ¢abuk pis de gel,” diye seslenir. Kahve o saat, tepsinin
tistiinde pigmis, hazir olmus vezirin kizinin 6niine gelir. Ney-
se, uzatmayalim, kahveler igilir. Kiz bir daha seslenir:
“Tabak, bicak!”

Tabakla bigak tingir mingir gelirler. Kiz: “Ya Allah, ya bismil-
lah,” deyip bes parmagini tabagin i¢ine dograr. Parmaklarin
her biri birer korpe salatalik oluverirler. Vezirin kizi yiyip ig-
tikten sonra kalkar gider. Diilger kizinin kapis1 yine kilitlenir.
Otede vezir kizt:

“Bana marifetlerini gosterdi... Bunda ne var sanki ben de
yaparim,” diyerek, cariyesinden tabakla bicak ister. Parmak-
larini baslar dogramaya, ama parmaklari al kan iginde, diiser
oliir. $ehzade bunu duyunca éfkelenir; gene diilger kizinin
kapisina gelir:

“Etme diilger kizi, tutma diilger kizi, a¢ su kapiy1. Bir evlen-
dim, ne yaptinsa yaptim, 6ldii gitti gelin. Agmazsan gider bir
daha evlenirim,” diye, yalvarir, soylenir, bagirir, ama ne yapsa
nafile, kapiy1 bir tiirlii agtiramaz.

Sehzade bu sefer ikinci vezirin kizini alir. O da bir giin or-
tagin1 gormeye gider. kram izzetten sonra diilger kiz1 yine
seslenir:

“Bir tava yag, yan da gel”

Tavayla yag, yanar gelir. Kiz sol elini tavaya sokar, bes parma-
&1 bes tane taz1 balik olur, kizarir. Dumann tiite tiite baliklar:
yerler, ama vezir kiz1 tadina doyamaz.

Vezir kizt:

“Bende yaparim bu is mi sanki” diye odasina gide gitmez ta-
vayla kizgin yag getirtir, elini tavaya daldirmasiyla, cazir cazir
yanmasi bir olur. Oliir gider. Sehzade bu isi 6grenince gene
¢ok kizar. Diilger kizinin kapisina gelir:

“Etme diilger kizi, yapma diilger kiz1. Iki gelin aldim, ikisinin
de kanina girdin. Ag kapiy1. Bak gene evlenirim derse de kap1
acilmaz.

Sehzade bu sefer tigtincii vezirin kiziyla evlenir. O da 6tekiler
gibi diilger kizin1 gérmeye gidince kiz bu defasinda:

“Tandur, yan da gel,” diye seslenir. Kizgin tandir yana yana
gelir. Diilger kiz1 bir bismillah ¢ekip kendini tandira atar. Bir
saga, bir sola doner. Kipkirmizi bir kuzu tepsi iginde vezir
kizinin 6niine gelir. Ama diilger kiz1 kendi de tandirdan sa-
pasaglam ¢ikar. Yiyip igerler.

Vezir kizi odasina gidince kizgin bir tandir getirtir, igine ken-
dini atar atmaz yanar, kiil olur. $ehzade bu sefer: “Burada bir
is var,” diye diigiinmeye baglar. O aksam, boyle diistinceli dii-
stinceli evine donityormus, 6niine bir ihtiyar ¢ikar.

“Ne o Sehzadem. Gam benim, kasvet senin mi? Neyin var?
Niye 6yle distincelere dalmigsin?” der.

Sehzade:

“Ah babacigim, benim derdim kimlerde var ki?..” diye baglar
basindan gegenleri anlatmaya. Thtiyar dinler, dinler de ona
akil verir:

“Sehzadem aksama bir saat kala kapinin 6ntine gidersin:
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Aman, bir saat sonra bir stiri misafirim gelecek. ‘Bana tez
elden bes on tiirlii yemek yetistir, diye seslenirsin. Kapinin
dibinde oturur, igeriye kulak verirsin. Bak bakalim, igerde
neler olup bitiyor?”

Bunlari séyledikten sonra ihtiyar ortadan kaybolur. Sehzade
de gelir diilger kizin kapisinin 6niine, ihtiyarin dedigi gibi ya-
par, kapiya kulak verir. Gorelim igeride ne olup bitiyor?
Diilger kizi yemekleri hazir eder. Sofray1 kurar. Tabaklar,
bigaklar: yerli yerine dizer. $6yle bir sofraya goz gezdirir. Sof-
rada tuz, biber eksik... El ¢irpar, seslenir:

“Tuz, biber gabuk gelin”

Tuzla biber ise rafta, “Ben 6nce gidecegim, sen énce gidecek-
sin,” diye kavga ederlermis. Diilger kiz1 bir bekler, iki bekler,
gelen yok... Ofkelenip bagurir:

“Ay-Babamin, Giin-Anamin bagi igin tez gelin. Yoksa varir
ikinizi de ayagimin altinda ezerim.”

Bunun iizerine tuzla biber kosa kosa gelirler. $ehzade de ka-
pinin 6niinde bunlar1 duyar, sagirir kalir:

“Demek bu diilger kiz1 degil, peri kiziymis,” diye akli bagina
gelir.

Bu sefer kiza seslenir:

“Ay-Babanin, Giin-Ananin bag: i¢in kapiy1 ag,” der demez
kapr acilir. Sehzade hemen kizin ellerine sarilir.

Kiz:

“Sen bir padisah ogluysan, ben de bir padisah kiztyim. Diil-
ger kiz1 asagy, diilger kiz1 yukari, beni hor gérmek, iistiime
evlenmek sana yakigir miydi?” der. Ama artik, $ehzadeyle de
barisir, Ay-Babasinin, Giin-Anasinin adlarini andigy igin. ..
Yeni bastan kirk giin kirk gece diigiin kurulur, muratlarina
ererler.

Onlar ermis muradina, biz ¢ikalim tahtina.

Kaynak: Boratav, Pertev Naili (2009). Zaman Zaman I¢inde.
Ankara: imge Kitabevi, 5.55-59.

Of Baba

Evvel zaman i¢inde Babil sehrinden gelmis bir tiiccar varmus.
Bir tanecik oglu varmig. Babasi bu ¢ocugu mektebe vermis
okumamus, zanaata vermis Ogrenmemis, nihayet babasinin
bir giin ¢ok cani sikilmis ve “Hadi oglum seninle biraz kir-
lara gidelim, gezelim” demis. Beraberce ¢ikmuislar, gezmisler,
yorulmuglar. Baba bir agacin dibine oturarak kederinden bir
“of” ¢ekince, derhal kargisina ak sakall bir ihtiyar ¢ikmis ve
“Ne istiyorsunuz” demis. Adam “Biz seni ¢agirmadik” deyince
de “Evet beni ¢agirdiniz, ¢iinkii benim adim Of tur, ¢agirdiniz
geldim, sikintiniz nedir sdyleyin” demis. Aslinda yiiregi yanik
olan baba oglunu gostererek, “Biitiin tizintim bu ¢ocuktur.
Mektebe verdim okumadi, zanaata verdim 6grenmedi, nasil
tiziilmeyeyim” deyince, ihtiyar sakalli “Bana ver 6greteyim,

eger bende de 6grenmezse higbir yerde 6grenemez” demis
ve ¢ocugu alip ortadan kaybolmus. Yalniz kalan baba tiziinti
icinde tek bagina evine donmis. Thtiyar cocugu alarak biiyiik,
karanlik bir yere gotiirmiis ve “Sen burada beni bekle simdi
gelirim,” demis. Cocuk etrafina bakinca, tavanda saglarindan
agilmus gayet giizel bir kiz gormiis. Kiz da gocugu goriince
“Hos geldin” dedikten sonra “Aman kardesim simdi bu ihti-
yar degnek kesmeye gitti, gelince bu sopalar1 senin tizerinde
karacak, her vurusunda bir sekle girersin. Sana 6grendin mi
deyince, sakin 6grendim deme. Ne kadar canin yansa da gene
6grenmedim de, eger 6grendim dersen mahvolursun. Bak be-
nim giizelligime kiyamadi da tavana asti, yoksa benim gozii-
miin ontinde kag kisiyi 6ldiirdii” demis. Bunun iizerine ¢ocuk
yemin ederek, “Ogrenmedim diyecegim, eger kurtulursam
seni de kurtaracagim” demis. Biraz sonra ihtiyar gelmis ve og-
lan1 dévmeye baglamig. Cocuk adamin her sorusunda “Ogren-
medim” diyormus. Bu durum bir hafta devam etmis. Bir hafta
sonra babasi gene ayni agaca gelip dayanmis ve “of” demis.
Ihtiyar ¢ocugu alip gelmis ve “Ben de bir sey dgretemedim”
demis. Baba gayet tizgiin bir halde oglunu alip giderken ¢ocuk
biraz arkada kalmis. Bir aralik arkasina bakan baba ¢ocugun
yerine arkasindan bir keginin geldigini gormiis ve oglunu ¢a-
girmis, ama ses seda yokmus. Yoluna devam etmis. Biraz sonra
arkasina gene bakmus ki oglu geliyor, eve gitmisler. Oglu olan-
lar1 babasina anlatarak “Yarin ben giizel bir ¢ift at olacagim.
Beni pazara ¢ikar sat, fakat sakin yularimi verme” demis. Ertesi
giin ¢ok giizel bir at olmus, babasi da onu gayet yiiksek bir fi-
yata satmig ama yularini vermemis, atlari ¢ok giizel bir ahira
gotirmisler, kapatmiglar. Bol yiyecek vermigler. Gece yarist
oglan fare olup delikten ¢ikmug, sonra da kedi olup damdan
dama atlayarak evine gitmis yatmus.

Sabahleyin babasi oglunu evde goriince sagirmis, “Aman
oglum ¢ok ¢abuk geldin. Biraz sabretseydin,” demis. Cocuk
bu sefer de “Baba yarin pazar, bu gece pazar yerinde bir ¢ift
hamam olacagim, biri kadinlara biri erkeklere, beni sat fakat
asla anahtarlarimi verme, eger anahtar1 verirsen mahvolu-
rum’ demis. Hakikaten ertesi sabah pazara gelenler hayret
etmigler. Bir gecede bu giizel hamamlar1 kim yapmis diye-
rek soyunmuslar ve bol sularla yikanmaya baglamiglar. Bir
taraftan da hamam satiliga ¢ikarilmis. Bunu isiten Of Baba
hemen pazar yerine gitmis ve hamami almak i¢in pazarliga
baslamis. Cocugun babasinin istedigi ¢ok yiiksek fiyati Of
Baba derhal vermis, fakat hamamlarin anahtarlarini da iste-
mis. Babasi 6nce vermek istememis. Bunun tizerine Of Baba
“Ne kadar istersen verecegim” deyince, bir misli daha para
istemis. Of Baba derhal verip anahtarlar1 almis ve kusaginin
arasina koyup, yola ¢ikmis. Yolda giderken her nasilsa, anah-
tar belinden dismiis ve bir ¢ift giivercin olup u¢maya basla-
mig. Of Baba da arkasindan bir gahin olup onu kovalamus,
bu sirada anahtarlar giivercin olunca, hamam da yerinden
kaybolmus. pazar yerinde ¢irilgiplak kalan insanlar bagris-
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maya baglamislar. Giivercin bakmus ki, sahin kendisine yeti-
siyor, Ustiinden ge¢mekte oldugu bir saraya bir deste giil olup
diigmiis. O sirada padisahin kizi da gergefte naks isliyormus.
Tam gergefin {lizerine diigen giilleri hayretle alip annesinin
babasinin yanina giderek gostermis. Onlar da bu mevsimde
bu giiller nereden ¢ikti, diye hayret ederken kap1 ¢alinmis ve
Of Baba “Benim giillerim buraya diistii onlar1 bana geri ve-
rin” demis. Padisah da “Peki, kizim ver® demis. Kiz da giilleri
istemeyerek verirken elinden yere diigiirmiig. Giiller hemen
dar1 olup etrafa dagilmuslar. Bunu goren Of Baba da hemen
bir tavuk olup, bunlar1 yemeye baglamis. Nasilsa yastik arka-
sina saklanan birkag dari tanesi bir sansar olmus ve tavugu
bogmus. Boylece Of Baba hiinerinin ortaya ¢itkmamasi igin
¢ocugu oldiirmek isterken kazdigi kuyuya kendisi diigmiis.
Sonra da sansar ¢ok giizel bir delikanli olunca, padisah ve
kizi hayretler iginde kalmiglar ve padisah ¢ocuga “Oglum ben
seni ¢ok begendim. Allah’in emriyle kizim1 sana verecegim”
deyince, ¢ocuk hemen “ben senin kizini alamam, ¢iinkii bu
adamin elinde esir edilmis ve halé saclarindan asili duran bir
kiz var, benim hayatimi o kurtardi, ben de onu kurtaracagim
ve onunla evlenecegim” demis. Padisah, “Peki evvela benim
kizimla evlen, sonra da onunla evlenirsin” demis ve ¢ocuk
da buna razi olmus. Hemen giderek sagindan asili kiz1 kur-
tarmig saraya getirmis, ona da ¢ok giizel bir daire vermisler.

Oteki taraftan da oglanin padisahin kizi ile evlenmesi igin
kurulmus olan kirk giin kirk gece diigiinden sonra, eski usul
tizere yenge hanim gelinle giiveyi el ele vermek igin odaya
girince, igerde gelinle giivey yerine, iki gelini iki kogede bul-
mus ve hayretle digar1 kosup kizin annesine “Aman sultanim,
icerde damat bey yok, iki gelin var simdi ben ne yapayim”
diye sormus. Bunu duyan kizin annesi, “Kadin sen bunadin
mu haydi git, kizim duvagin altinda bunald: kald, el ele ver
yuziini a¢” deyince, kadin “Peki” diyerek igeriye girmis. Bir
de bakmus ki gelinle giivey oturuyorlarmus. El ele vermis,
duvagi agmus, sira yere yatak yapmaya gelince yenge yatagi
acmuis, carsafl sererken karsisina bir Arap ¢ikmis. Bu Arap
stirekli ¢arsafi gekiyor, dilini ¢ikariyor ve tiirlii maskaraliklar
yapiyormus. Nihayet yenge diismiis bayilmis. Almislar ayilt-
mugslar ve yerine yatirmislar. O gece damat bey yengenin rii-
yasina girmis. Yenge gece yarisi kalmus, disarida bir sineklik
bulmus tel yapmus. Bir eski havlu bulmus, kendine gelinlik
yapmuis, bir de eski pabug bulmusg bunlar1 getirmis yataginin
yanina koymus. Sabahleyin bakmuslar ki, yenge kalkamamus.
Halbuki gelinle giiveyin hizmetini o yapacakmus. Kaldirmaya
gitmisler, imkan: yok kalkmiyormus. Kalk dedik¢e “Canim
aksam beni oglunuza aliniz, bugiin pisman mi oldunuz” di-
yerek havlu pargasini giyinmeye ve sinekligi tel diye takin-
maya ugragirmis. Nihayet basa ¢ikamamuiglar. Bir hoca geti-
rip yengeyi okutmaya karar vermigler. Hoca gelmis, ama bu
arada damat bey gitmis, yengeye bir tokat vurup onu siipiirge
yapmis ve kapi arkasina koymus. Kendisi de onun ¢arsafini

giyerek yenge kiligina girmis. Okunmak {izere onu hocanin
oniine gotirmiisler. Hoca okuyup tflerken ¢arsafi birakip bir
fare olmus ve hocanin omuzlarinda gezinmeye baslamig; me-
ger hoca fareden ok korkarmis. Tam baginin tizerine ¢ikin-
ca, hoca tahammiil edemeyerek basindan sarig1 ¢ikarip atmis
ve selamliga dogru kagmaya baglamis. O sirada oglan bir
ejderha olmus. Hoca arkasindan ejderhanin geldigin goriin-
ce, biisbiitiin korkmus ve heyecanla kendini selamliga atmuis,
fakat ejderha bir ¢ift nalin olup hocanin eteklerine takilmis.
Hoca “Aman ejderha geliyor” diye bagirinca bakmuslar ki, hig
bir sey yok. “Aman hoca efendi, senin etegine nalin takilmas,
hicbir sey yok” demisler. Kaympeder olanlar1 anlar, 6teki
kizdan ne yapmak lazim geldigini sormus. Kiz da “Siz onu
yalniz birakin, kalabaliktan hoglanmiyor” demis. Karisi ile
yalniz birakmiglar. Oglan bir ay sonra da 6teki kizla evlenmis
ve U¢li birlikte ok mutlu bir hayat gegirmisler.

Kaynak: Boratav, Pertev Naili. Masallar Ugar Leyli. Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2002.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtani

1.b  Yanitiniz yanlis ise “Halk Bilimcilerin Anlaticiya
Yonelen Dikkatleri” konusunu yeniden gézden ge-
Giriniz.

2.d  Yanitiniz yanls ise “Halk Bilimcilerin Anlaticiya
Yonelen Dikkatleri” konusunu yeniden gozden ge-
ciriniz.

3.e Yanitiniz yanlis ise “Geleneksel Masal Anlaticisinin
Ozellikleri” konusunu yeniden gézden gegiriniz.

4.c¢  Yanitiniz yanls ise “Geleneksel Masal Anlaticisinin
Anlatma Ozellikleri” konusunu yeniden gozden ge-
giriniz.

5.d  Yanitiniz yanls ise “Geleneksel Masal Anlaticisinin
Anlatma Ozellikleri” konusunu yeniden gozden ge-
ciriniz.

6.b  Yanitiniz yanhs ise “Halk Bilimcilerin Anlaticiya
Yonelen Dikkatleri” konusunu yeniden gézden ge-
¢iriniz.

7.d  Yanitiniz yanhs ise “Halk Bilimcilerin Anlaticiya
Yonelen Dikkatleri” konusunu yeniden gozden ge-
¢iriniz.

8.¢  Yamtiniz yanhs ise “Bir Model Olarak Masal Anlat-
ma Teknigi” konusunu yeniden gézden gegiriniz.

ONG Yanitiniz yanls ise “Halk Bilimcilerin Anlaticiya
Yonelen Dikkatleri” konusunu yeniden gozden ge-
¢iriniz.

10.a  Yanitiniz yanlis ise “Halk Bilimcilerin Anlaticiya

Yonelen Dikkatleri” konusunu yeniden gézden ge-

¢iriniz.
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Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Masalin motiflerini degistirmek ile masalin iskeletini ya da
kemik yapisini degistirmek miimkiin degildir. Masalc1 gele-
neksel masaldaki ana yapiy1 ¢ikarttiktan sonra masala kendi
diinya goriisiinii, baglamsal gereklilikleri ekleyebilir. Iskelet
yap1 degistirilemez ancak masalct bu ana yapinin iizerine
kendi diktigi elbiseyi giydirebilir. Masaldaki bazi unsurlarin
masalcinin muhayyilesinde degisebildigi ve bu ilavelerin ise
masalin yapisinda bir degisiklige neden olmadig s6ylenebi-
lir. Ornegin cezalandirma sekilleri masalcinin tercihine gére
degisebilir. Iskelet yapida bir cezalandirma vardir masal-
c1 bunu yok sayamaz ancak cezalandirmanin hangi sekilde
gerceklestirecegine masalci karar verebilir. Zehirli bir bitki,
zehirli bir yemek veya “kirk katir m1 kirk satir m1” sorusu ile

cezalandirma gekillerine masalci karar verir.

Sira Sizde 2

Masal anlaticisi ve asiklar, meddahlar arasinda hem anlattik-
lar1 metinler baglaminda hem de anlatic1 6zellikleri agisin-
dan benzerlikler bulunmaktadir. Masal metinleri bazi motif-
leri agisindan hem destanlarda hem de hikéyelerde kendine
yer bulabilir. Destanlarda ve masallarda olaganiistii kahra-
manlara yer verilebilir. Riiya, aksakalli ihtiyar, tigler, yediler,
kirklar gibi sembolik rakamlar hem destan tiiriinde hem de
masallarda goriilebilir. Metne yonelik bu benzerlik yaninda
destan veya hikéye anlatanlar ile masal anlaticilar1 arasin-
da da anlatim ozellikleri bakimindan benzerlikler bulunur.
Bunlardan en énemlileri anlaticilarin sozli kiiltiirden besle-
nerek egitimini tamamlamasi, geleneksel olarak soz ile duy-
duklarin: giiglii bir hafiza ile saklayarak ortaya ¢ikarmalari,
anlatim ortamina gore motifler arasinda gegis yapabilmeleri

ve anlattiklar1 metni degistirmeleri gibi benzerliklerdir.
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