IV. SINIFLAR TASAVVUF EDEBIYATI DERS NOTU

BAZI TERIMLER

Mutasavvif, Tasavvuf ehli olan, herhangi bir tasavvuf yolunda mertebe katetmis kisidir.

Miirsit, Tasavvufta tabi olunan kamil insan &rnegi. islam tasavvuf ekollerinin hemen hemen
tamaminda miiritlerini (tabiilerini ya da intisaplilarini) terbiye eden Kur'an-1 Kerim ve Siinneti
Seniyyeye ait Ol¢iileri hayata gecirerek bu Ol¢iileri nefsinde bizzat yasayan ve baglilarini Dinin
esaslari, Dini hayat, Tevhit, Marifetullah, konusunda terbiye ederek onlar1 fenafillaha (Allah'ta
Fani olmaya) eristirmek i¢in onderlik eden 6gretmen (Kelime anlamui: irsad eden.)

Miirit, Arapca kelime anlami olarak 6grenci demektir. Tasavvufta miirside tabi olan bireylere
verilen addir.

Rabita, bir tasavvuf terimi. Tasavvufta belirli tarikatlarda bulunan bir uygulamaya verilen
isimdir. Etimolojik acidan rabita sozciigli rabt kokiinden tiiremistir ve “birlestirmek” ve
“baglamak™ anlamlarma sahiptir. Tasavvufta ise miiridin, konsantre olup seyhini aklinda
canlandirarak seyhinden yardim istemesi, feyz almas1 anlamina gelir.

Vird, tasavvufta bir zikir ¢esididir.

Tasavvufta belirli sayida Allah denilerek kalbin durulmasini hedefleyen zikir ¢esidine vird
denir. Kalbin ilac1 'zikir', nefsin ilac1 'hizmet' denilmistir. Naksibendi tarikatinda gizli zikir
esasken Kadiri tarikat1 aciktan zikri tercih etmistir. Sadat1 Kiram'm ismini ezberlemeden Ihlas
suresi zikri yapilir. Isimler ezberlendikten sonra; giinde 5.000'den baslayan Kalp zikri,
21.000'den sonra Letaif zikri, 101.000'den sonraysa Nefy u isbat zikrine baslanir yani
Lailaheillalah denir. Baz1 kollarda nefy u isbat zikrine gegmeden Once, bazilarinda ise ondan
sonra hatme-i tehlil denilen, "la ilahe illallah" zikri yapilir. Bu zikre genellikle hayat boyu
devam edilir. Miirsidlerin vefatlarina kadar giinde 30.000, 50.000 gibi yiiksek sayilarda hatme-
1 tehlil yaptig1 bilinmektedir.

Tarikat, ayni dinin iginde birtakim yorum ve uygulama farkliliklarina dayanan, bazi ilkelerde
birbirinden ayrilan, Allah'a ulasma ve onu tanmma yollarmdan her biri[1]. Islamiyet'te,
Islamiyetin kalbi boyutu iizerinde duran ve "kalbin fikh1 (kalptekini iyice anlayip bilme)" diye
nitelenen tasavvuf 6gretisinin uygulandigi diizenli kurumsal yapilar olarak tarif edilir. Bununla
birlikte tarikat kelimesi glindelik konugsmada ve medyada siklikla laik diizen ve rejim karsit
koktendinci gruplar1 tanimlamakta kullanilir.

Seriat, Arapca kokenli bir sozciik olup; "yol; mezhep; metod; adet; insani bir rmaga, su
icilecek bir kaynaga ulastiran yol" anlamma gelir. Islam dinindeki terimsel anlami ise "ilahi
emir ve yasaklar toplami", "Islam'in kutsal kitab1 Kur'an'in ayetleri, islam dininin peygamberi
olan Muhammed'in s6z ve fiilleri (siinnet/hadis) ve IslAim bilginlerinin gériis birligi icinde
bulunduklar1 hususlara dayanan ilah kanun"dur.

Hakikat: Tasavvufta erenlerin, dervislerin pesine diisiip de kurda kusa karistigi kavram. En
cok aranan, bulmak i¢in en ¢ok yol yiiriinen, her defasinda bambagka bir diyarda ama ayni1 ayna,
su, cam yansimasinda beliren, hikmeti sirr1 yol almaktan gegen.

Insan i kamil: Kendi seviyesinde olabilecegi en yiiksek noktaya gelmis, i¢c huzura ermis, asms,
yanmus, ideal insan modeli. Tasavvufta insanin ulasabilecegi en iist makam.

Tekke, tarikat etkinliklerinin yiiriitiildigii yapilardir. Tekke anlaminda dergah, hankah, asitane
sozctikleri de kullanilir. Bazi tarikatlarda hankéh ve asitane yalnizca merkez tekkeye denir.

Vahdet-i viicut: Tasavvufta, varligin birligini savunan dgreti. Muhyiddin Ibn Arabi tarafindan
sistemlestirilen Ogreti, sadece Allah'm varligimnin zorunlulugu temeli iizerine kuruludur.
Benimseyen mutasavviflarca tevhidin en yiikksek yorumu sayilan ogreti, dier bazi



mutasavviflar tarafindan fend makaminda kalmanin ortaya ¢ikardigi bir yanilgi olarak nitelenir.
Bazi Islam bilginleri ve hukukgular: ise, tiim varliklarin tanrilastirilmas: anlami tasidigi
gerekeesiyle kiifiirle suclarlar.

Vahdet-i viicud 6gretisi, Allah'in varliginin zorunlulugu ilkesine dayanir. Buna gore 6zii geregi
varolan varlik (viicud) birdir ve bu da Allah'in varligidir. Bu varlik zorunlu (vacib) ve 6ncesizdir
(kadim, ezeli). Cokluk, parcalanma, degisme ve boliinmeyi kabul etmez. Bi¢imi (suret), sinir1
(hadd) yoktur. Buna mutlak varlik (viicud-1 mutlak), saf varlik (viicud-1baht) ad1 verilir. Mutlak
varlik, varliklar diinyasina nisbetle bir ayna gibidir, anlasilir ve duyulur tiim nesneler onda
gorliniir; diger bir ifadeyle Allah zati ile degil ama fiil ve sifatlar1 ile tiim varliklarda, mutlaklik
ozelligini yitirmeksizin ve kesinlikle degisime, bozulusa ugramadan goriiniir (tezahiir eder). Bu
nedenle varliklar da onun aynasidir. Tiim evren, Allah'm varlig1 nedeniyle var olur. Oyleyse
evren Allah'm diglagmig bi¢imi (zahir1), Allah da evrenin 6zii, gercekligidir (batini).

Mutlak varlik, Allah'in zatinin aynidir; varligi, gergekligi iizerine bir eklenti degildir. Diger
varliklarda ise durum tersinedir. Nesnelerin varliklari, gergeklikleri iizerine bir eklentidir.
Ciinkii nesnelerin gercekligi, ezelde Allah'm ilmindeki beliris ve biciminden olusur. Bu
gerceklige ayan-1 sabite (sabit gerceklikler) denir. Sabit gergeklikler ya da ilmi suretler (suver-
1 ilmiye) varligin kokusunu bile almamigslardir. Bu nedenle, bunlara verilen varlik, onlarin
iizerine bir eklentidir. Varligm Allah'in sifatlarindan olmasi diisiiniilemez. Ciinkii bu, varligin
zat ile varlik disindaki baska bir seyden olugsmasi anlamia gelir. Oysa her sey varliga tabidir,
o hi¢bir seye tabi degildir.

Allah'in varligi, mutlak varlik olmas1 bakimindan bilinemez. Bilinebilecek olan sey, varlik ile
var olan bigimlerdir. Allah'in zatini, tiim belirislerden (taayyiin) askinlig1 nedeniyle kavramak
imkansizsa da varolusun mertebelerinde (meratib-i viicud) harici varlik kazanmasi nedeniyle
kavramak miimkiindiir. Iste tasavvuf yolcular1 bu kavrayisin pesindedirler. Evren, Allah'n
varligiyla var olan ve Allah'in varli§inin aynasinda goriinen kimi gegici, yok olucu suretlerden
ibarettir'. Bunlarin belirme ve goriiniisleri akil ve duyularla ilintilidir. Nesnelerin gerceklikleri
Ozleri geregi degil, Allah'in varligiyla sabittir. Nesnelerin asli yokluktur (adem) ve bunlar
stirekli bu asli durumlar1 lizeredirler. Olgunlagmamis insanlarin akil ve duyulari, varlig
nesnelerin bir niteligi olarak algilar. Ama bu yanilsamanin neden oldugu bir yargidir. Nesneler,
diger bir deyisle Allah'in varliginda goriinen suretler, gergekte bir hayal ve seraptirlar. Bunlarin
kesif ve hatta varolmus goriinmeleri sadece akil ve duyulara goredir. Allah bunlarin hayali olan
varliklarinda, bu hayali varliklarin gerceklikleri nedeniyle goriiniir. Gergek varliga sahip olan
kendi zat1 ile goriinmez. Evren varlik diinyasina ¢ikmadan once, Allah'm zat1 ile birlikte bagka
bir sey olmadig1 gibi, simdi de O'nunla birlikte varolan bir sey yoktur.

Evren gergek bir varlik degil, gblge bir varliktir. Golge, kendisinin varlik nedeni olan kisi ya da
nesnenin varligindan bagka bir varliga sahip olmadigi gibi, evren de Allah'm varligindan bagka
bir varliga sahip degildir. Nesnelerin goriinen varligi, hayali bir varliktir. Nesneler siirekli
degismekte ve bozulmaktadir. Bir anda varmig gibi goriinen suretin yerini, bir sonraki an baska
bir suret almaktadir. Bu nedenle, insanin nesnelerin gercekligine hiikkmetmesi, duyularmin bu
stirekli degisimi algilamakta yetersiz kalisindandir. Evrenin varlikla iligkisi, su buhari, bulut ve
karin su ile iligkisi gibidir. Bulutun ve karmn varhigi, hayali bir varliktir. Bunlarin suyun
varligindan baska bir varliklar1 yoktur. Her biri, suyun bizim duyumlarimiza gore aldig1 bir
suretten baska bir sey degildir. Hayati olmayan, gercek olan ise, bunlarn ash olan sudur. Ciinkii
bi¢imleri degismis bile olsa, suya 6zgili gerceklikle vardirlar. Eridikleri ya da yogunlastiklar
zaman, ortada yalniz gercek olan su kalir.

Allah'n ilminde, kendi zatmin, fiillerinin, isim ve sifatlarmin suretleri vardir. Ciinkii Allah,
zatmi, fiillerini, isim ve sifatlarin1 bilmektedir. Allah'm ilmindeki suretlere ayan-1 sabite (sabit
gerceklikler) adi verilir. Evreni olusturan nesnelerin Allah'in ilmindeki suretlerine de ayni
sekilde ayan-1 sabite denir. Ayan-1 sabite, Allah'm isim ve sifatlarinin suretleri olmasi
bakimindan ilahi gercekliklerdir; diger yandan da varliklarin gerceklik ve dayanaklaridir.
Bunlarm dis diinyada varlik kazanmalari, feyz-i mukaddes denilen Allah'in tecellisi ile miimkiin
olur. D1s diinyada varlik kazanmamais sabit gerceklikler yaratilmis degildir (gayri me'cul). Bu
nedenle onlar da Allah'in ilmi gibi ezelidir, kadimdir.



Allah'in ilmindeki sabit gergekliklerin dis diinyada varlik kazanmalari, sayisiz varolus
asamasindan sonra miimkiindiir. Meratib-i viicud, tenezziilat, tecelliyat gibi adlarla anilan bu
varolus asamalari, kiilli mertebeler halinde belirlenir. Boylece varolusun dort, yedi, oniki ve
kirk gibi gesitli mertebesinden s6z edilir. En yaygin goriise gore yedi mertebeden olusan varolus
asamalar1 soyle siralanir: Lataayyiin, taayyiin-i evvel, taayyiin-i sani, alem-i ervah, alem-i
misal, alem-i sehadet ve alem-i insan.

Hakikat-1 Muhammediye, vahdet, tecelli-i evvel gibi adlar da verilen taayyiin-i evvel (ilk
belirme) mertebesinde Allah, zatiin geregi olarak tecelli eder ve tiim isim ve sifatlar1 ortaya
cikar. Allah, zatindan ayr1 olmayan bu isim ve sifatlari, diger bir deyisle kendini, zatin1 bilir.
Vahidiyet mertebesi de denilen taayyiin-i sani (ikinci belirme) mertebesinde Allah'in isim ve
stfatlarinin gerektirdigi tiim kiilli ve ciiz'i anlamlarin suretleri birbirinden ayrilir. Bunlar sehadet
alemini olusturacak nesnelerin sabit gerceklikleridir. Bu mertebe ayrica hazret-i rububiyet
(rablik mertebesi), perde-i vahdet (vahdet perdesi), menseii'l kesret (¢oklugun kokeni) gibi
adlarla da anilir. Alem-i ervah (ruhlar evreni) denilen dordiincii mertebede sabit gerceklikler
(ya da ilmi suretler), birer basit cevher durumuna gelirler. Bu cevherlerin bi¢im ve rengi yoktur,
zaman ve mekanla nitelenmis de degillerdir. Cisim olmadiklar1 i¢in ayrilana ve birlesme kabul
etmezler. Bu mertebede her ruh kendini, kendi benzerini ve Rabb'ini bilir. Alem-i misal (misal
alemi) denilen besinci mertebede varlik ayrilmasi, bitisme ve par¢alanmasi miimkiin olmayan
latif cisimler halinde ortaya cikar. Onceki mertebede ruhlar1 beliren sabit gergeklikler, bu
mertebede, sehadet aleminde goriinecegi sureti kazanir. Alem-i sehadet (goriinen diinya)
mertebesinde varliklar, goriilen suretler biciminde varlik kazanir. Boylece varliklar evreni
ortaya ¢ikar. Varligin bu diinyadaki goriiniimii viicud-i izafi (goreli varlik), viicud-i zilli (golge
varlik), viicud-i imkani (miimkiin varlik) gibi adlarla anilir. Goriilen diinyanin ortaya
¢tkmasidan sonra Allah, en milkemmel bigimde insan-1 kamilde (yetkin insan) tecelli eder.
Insan-1kamil, goriinen diinyadan ilk belirmeye (taayyiin-i evvel) kadar tiim tecelli mertebelerini
kendinde toplar. Bu nedenle kamil insana mertebe-i camla (toplayici mertebe) denir.

Vahdet-i viicud ogretisi, varlik hakkindaki temel diisiinceye bagl olarak dinlerin birligi
diisiincesini de igerir. Buna gore biitiin dinler temelde birdir. Semavi ve beseri dinler arasinda
bir fark da yoktur. Ciinkii biitiin yaratiklar Allah'in birer tecellisidir, dolayisiyla tapinilan her
varlikta Allah'in bir tecellisine ibadet edilmektedir. Boylece insanlar gercekte ¢esitli suretlerde
goriinen rek bir Allah'a ibadet etmektedirler. Bu diisiinceye gore; "Dogu da bati da Allah'indur.
Nereye donerseniz Allah'in zat1 oradadir” (el-Bakara, 2/115) ayeti de buna delalet etmektedir.
Vahdet-i viicud Ogretisi, en ¢ok da varlik ve dinlerin birligi diisiinceleri nedeniyle bazi
mutasavviflar, birgok Islam bilgin ve hukukgusu tarafindan siddetle elestirilmistir. Basta Ibn
Teymiye olmak iizere kimi bilginler daha da ileri giderek Ibn Arabi ve izleyicilerini kiifiirle
suclamislardir. Suglamalar dogal olarak savunmayi ve karsi su¢lamay1 da beraberinde getirmis
ve tartisma, Isldim bilginlerinin biiyiik bir bdliimiiniin susmay1 yeglemelerine karsilik,
giiniimiize kadar siirlip gelmistir. Konu giliniimiizde de canliligini korumakta, &zellikle
akademik diizeyde tartigma siirmektedir.

VAHDET-I SUHUD: Gbriilenlerin birligi. Tasavvufta goriilen her nesnede Allah't gdrmek.
Vahdet-i viicud (varlik birligi) anlayisina karsi ¢ikan mutasavviflar tarafindan gelistirildi.
Vahdet-i suhud anlayiginin temelinde varlik ile Allah'in iki ayr1 gergeklik diizlemi olusturdugu
kabulii yatar.

Vahdet-i suhud, tasavvuftaki fena (Allah'ta yok olug) durumuyla baglantilidir. Bu anlayisa gore
zahir ve batin olmak iizere iki ¢esit fena vardir. Zahiri fendda Allah, insana fiilleriyle tecelli
eder. Bu tecelli sirasinda insanin iradesi yok olur, ne kendisi, ne de baskasi i¢in bir hareket
gorebilir. Her fiil ve harekette Allah'1 goriir. Batini fenada ise, Allah insana sifatlariyla ya da
zatiyla tecelli eder. Zahiri fendda Allah digindaki varliklar yok olurken, batini fendda gérme
durumu da yok olur.

Fend durumundaki mutasavvif Allah'tan baskasini goremez. Kalbinde O'ndan baskasi
kalmamistir. Masivaya (Allah disindaki varliklar) iliskin bilinci yok olmustur. Bu durumun



giiclenmesi halinde tasavvuf yolcusu (salik), her seyde yalniz Allah'1 goriir, artik ortada kendi
varlig1 bile kalmamistir. Bu durumun giliglenmesi halinde tasavvuf yolcusu (salik), her seyde
yalniz Allah'1 goriir, artik ortada kendi varlig1 bile kalmamistir. Bu durum kulun yok olmasi,
fenas1, Allah'm bekas1 demektir. Fakat Allah disindaki varliklar gergekte yok olmamistir. Tki
varlik birlesmis de degildir. Yaratici baska, yaratilan baskadir; Rab bagka, kul baskadir.
Mutasavvif fend durumundan ¢iktiginda bu gergegi goriir ve kabul eder. Ama fend durumunda
iken ikilik kalkmis, yalnizca Allah'm varlig1 kalmistir.

Vahdet-i suhud anlayigsina gore fena haliyle baglantili olan bu durum gegicidir. Bu nedenle
goriilen diinyanin varligini kabul etmek Allah ile evrenin varligini1 bir saymamak gerekir. Her
sey O'ndadir denilebilir, ama her sey O'dur denilmesi fena halinin ortaya ¢ikardigi bir yanilgidir.
Vahdet-i viicud anlayisini1 benimseyen mutasavviflar, fena makaminda kalip beka makamina
ulagamadiklar1 i¢in bu yanlisa diismiislerdir.

Vahdet-i suhud anlayisi, tevhid-i suhudi, fena fi's-suhud ve fena-i suhudi gibi isimler de alan
tevhit anlayiginin tirlintidiir. Bu tevhid anlayisi su climle ile 6zetlenir: "La meshude illallah"
(Allah'tan bagka goriilen yoktur). Naksibendiye tarikati tarafindan benimsenen bu tevhid ve
vahdet anlayisi, dzellikle Imam Rabbani'nin vahdet-i viicuda yonelttigi elestirilerle giic ve
yayginlik kazand1.

Masiva: Diinya, kiinat, tasavvufta alem. Allah'tan baska her sey demektir. 5 ¢esit dlem kabul
edilmektedir: 1ahut alemi, ceberut alemi, melektt alemi, anasir Alemi, insan1 kamil Alemi. Insan,
masivanin ziibdesidir. Genel olarak zahir alemi gériinen alemdir ve maddedir, batin alemi ise
soyuttur, ruhlar alemidir. 18.000 alem demek, dokuz felek, dort unsur, dokuz goktiir.

DORT ALEM

Nasut, Melekiit, Ceberut, ve Lahut adlar ile adlandirilan 4 Alem vardir. Bunlar yukaridan
asagiya sayilinca, “alem” olur. Asagidan yukariya sayilinca, “makam” olur.

1- NASUT: Bu aleme: Suhut, Miilk de denilmistir. Maddi ve Biyolojik alemdir. Maddi gozle

gordiigiimiiz varliklar alemidir. Bu alem O6zellikle diinyadir. Diinya, Tanri’nin siifli — algak
alemidir. Koyu madde karanligidir. Bir de bunun géklerin gizli bir kesiminde temsil eden, Nasut
Karanhig1 vardir. Paklanmamig Ruhlar, bu karanliktadir. Ruhun Tasavvufta bu barzahi gegip,
Nurani aleme girmesine Seyri Siiluk’un bir par¢asi denir. Ciinkii kul ile Tanr1 arasinda zulmani
ve nurani perdeler bulunmaktadir.Ruhun en ¢etin seyri, bu zulmani ve karanlik perdeler
arasindadir. Salikin — kutsal Tanr1 yolcusunun- en getin devresidir. Ondan sonras1 aydinlik
icinde seyir —yliriimedir.
Nasut 4leminde de kutsal mahaller vardir. Kibe, Ravza-i Mutahhara, Mescid-i Aksa, ,
Peygamberlerin ve Velilerin makamlari, tiirbeleri ve icinde ibadet edilen mescitler, kutsal ve
paktir. Nasut aleminden, bu Kitabim ilk fasillarinda dlem-i Misal ve Alem-i Ecsam bahsinde
yeterince bahsedilmistir. Yedi belirti kisminin iyice okunup anlagilmasi ¢ok faydalidir.

2-MELEKUT: Melekut alemi giinesin fezaya dogru 1siklarmin hemen hemen bittigi yerden
itibaren baslar ve Melekut nuru ile birbirine karisir. Melekut Alemi dordiincii goktiir. Nur
alemidir. Nurdan yaratilmistir ve ebedidir. Kutsal Ruhlar, kutsal Melekler iilkesidir. Nasut
aleminde her nesne, nasil atomdan yaratilmis ise Melekutta da nesneler, nurdan — 1giktan
yaratilmiglardir. Melekut alemi , Tanr1 kuvvetleri sayilan ruh ve meleklerle doludur. Bunlar da
sinemanin beyaz perdesindeki veya aynadaki suretler gibidir. daimidir aslinda isiktirlar. Bu
alemde, nehirler , yesillikler, bol meyveler, kutsal ruhlara ait makamlar vardir. Ancak sozii
edildigi gibi bu alemdeki her seyin asli yapisi nurdur. Oyle goriiniirler. Melekut sar1 ile beyaz
karisimi , latif ve tath nurdan bir alemdir .

3- CEBERUT: Ceberut gii¢, kuvvet anlamiadir. Bu alem Tanrinin daha kuvvetli, fakat daha
latif bir nurundan yaratilmistir. Cimen rengi , ¢ok tath ve dinlendiricidir ve yesil renkli kutsal



bir nurdur. Bu alemin bir adi da MAKAM- 1 MAHMUD dur . (Ogiilmiis makam) Biiyiik
Muhammedi Ruha aittir. Tanrinin biricik sevgilisi Ruhlarm babasi, Ruh-u Azamm makanudir.
Cok giizel ve ¢ok biiyiik, hagmetlidir. Bu yiice makam, Lahuttan sonra en yiice makamdir.
Esrarengiz bir durum arzeder. Ceberut aleminde, biiyiik bir deniz vardir. Dis alemde Giinesin
temsil ettigi gibi, i¢c alemde de bu manevi deniz, biiyilk Peygamber Hz. Muhammed’in ruhunu
temsil eder. Biitiin gizli sirlar ve kutsal nimetler bu makamdan digerlerine siiziiliir. Diger
alemler bu makamin ¢ok comert sofrasi ile doyurulur ve yasantilar1 devam ettirilir. Bu makam
da aslinda sekil ve suretten beridir. Oda Tanrinin kutsal nuru bir sani1, bir belirtisidir.
4- LAHUT: Bu makama, alem-i Hakikat ve Tevhid ad1 da verilir. Biitiin alemlerin kaynagi,
ozidir. “Nur-ul Envar — Nurlarin Nuru”dur. Tanr1 iklimidir. Ve Tanrinin en biiyik arsi-
tahti- dir. Tanr1, bu alemin 6ziidiir. Buradan agagi alemleri bilim ve hikmetle ve adaletle yonetir.
Ancak Tanr1 higbir seye istinat etmez-dayanmaz.Taht ve diger biitiin alemler, ona
dayanir.Biitiin nesneler kendisinin belirtisi olan , smirsiz, sonsuz Tanr1 varhigidir.
Kenar1 olmayana mekan diisiiniilmez kendisi nesnelere mekandir. Mekan kendisidir. Mekanin
mekani yani yerin yeri olmaz. Iste en kutsal ve en yiice makam Lahuttur. Gergeklerin gergegi
olan Hakikat Alemidir. Bu alemde, kosk, saray, sekil, suret denen seyler olmaz. Orada sadece
ve sadece, Tanri yiiziinim nuru vardir. Biitiin nefislerden ve kotii huylardan kurtulup
paklanmayan, bu “akdes — ¢cok kutsal”— makama giremez. Oraya giren ruh, tamamen yok olur.
Buna “varlikta yokluk™ denir. Sonra Lahut nurundan tekrar kudsi bir elbise giydirilir. Tanrinin
kudreti  ile  yoklukta  varlik  bulur. Buna da*“yoklukta varhk”  denir.
Tasavvufta, Fenafillah ve Bekabillah diye adlandirilan durumlar bu hallerdir. Niyazi Misri
‘nin :

Sanmakim zdhid gibi havf-ii reca abdaliyrz.

Gegmisiz andan seha bezm-i lika abdaliyrz.

Tekke-i iklim-i Lahutta beka abdalyz.

Ref edip ten cubbesini iiryan olan anlar bizi.
Diye dile getirdigi gergekler , iste bu miibarek ve mukaddes Lahut aleminin gercekleridir.

Tanr’nin “Allah’a kosun” ve “Rabbimiza doniin” ayetleri ve soyun kavus kutsal sozii ve
Peygamberin“Tanrimin huylariyla — sifatlariyla — huylamin”  kutsal sozleri, iste bu
en son amag olan Tanri iilkesi igindir. Tanr1 yolcularmm : “ilahe ente maksudi ve rizake
matlubi — Tanrim amacim sensin, talebim senin rnzandir.” S6ziinii gaye ve vird edinmeleri
hep bu Lahut tilkesinin san1 i¢indir.

Viicut bir, mertebe yedi, makam dort gergegini yeterince agiklamig olduk. Tanr1 belirtisinin alt1
olusu, nurun alt1 renkte goriinmesi nedenine dayanir. Tanrinin zati, renkten beridir. O renksizdir.
Su kabin1 rengini alir. Bu renkler, ¢imen rengi, yesil Muhammedi nurdur. Nar kirmizisi, Nuh
ve Ibrahimi nurdur. Siit beyaz, Musa nurudur. Tath giimiisi sar1, Adem nurudur. Siyah, Isa
nurunun rengidir ve mavi —eflatun karisimi Natika nurudur. Makamin doért olusu nedeni : Tanr1
tekligi —Ahadiyet, ruh, melaike ve beden gercegine dayanir.

NEFS: Nefs’, oncelikli olarak bir kimsenin kendisi veya 0zli anlamina gelir. A¢ik ve gizli,
diinyaya ve ahirete bakan duyulari, maddi ve manevi becerileri, arzu, heves ve ihtiyaglari, cani,
ruhu, hayati ve istekleriyle kisinin bizzat kendisi demektir.

‘Nefs’, ruh ve kalp manasida da kullanilmistr.

Seriat ilminde ise, sehvet (cinsi ve her tiirlii agir1 istek) ve kizginlhigin baslangici olan igteki,
insanin i¢indeki manevi giice nefs denilmektedir.

Nefs kelimesi zaman igerisinde bir ¢ok anlam kazanmistir ki, bunlarin bazilar1 sunlardir: Can,
kalp, benlik, kan, i¢, kimse, beden, izzet, goriis, kotii goz, arzu, ylicelik, bir seyin 6zii gibi.
Kur’an-1 Kerim’de, ‘kendiniz, kendileri, kendin, kendim’ gibi ifadelerle tek tek kisi ve cogul
olarak kisiler hakkinda kullanilmaktadir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de, can (6 En’am/93), kisinin i¢ diinyas1 (2 Bekara/235) anlamindadir.



Ali imran/61. ayetinde Hz. Muhammed ve Hz. isa anlaminda, bir kag ayette Allah (cc) (5
Maide/116), bir ayette ilahlar1 (25 Furkan/3), bir ayette de insan ve cin topluluklarmi isaret
etmek icin kullanilmistir. (6 En’am/130)

Cahiliye donemi Arap siirinde daha ¢ok birseyin 6ziinii, kendisini belirten zamir olarak
kullanilan nefs kelimesi zamanla yirmiyi askin anlami dile getirecek bi¢cimde kullanilmaya
baslandi. Ruh, can, kan, benlik, kalb, i¢, kimse, biiyiikliik, yiicelik, cevher, nefret, irade, kem
g0z, nefs kelimesinin dile getirdigi baslica anlamlar arasindadir. Kur'an'da zamir bigiminden
baska, ruh, can, i¢ ve kalb anlamlarinda kullanildigi da goriiliir. Felsefi diisiincenin
yayginlagsmaya baslamasidan sonra kelime daha ¢ok ruh karsiliginda kullanilmaya baglands;
kelami, tasavvufi ve felsefi nazariyelerin konusu durumuna geldi.

Kur'an'da nefs kelimesi ¢ogulu olan enfiis ve niifiis bigimleriyle birlikte genellikle c¢esitli
varliklarin kendilerini belirtmek {izere kullanilir. Ama zaman zaman hayat ilkesi anlaminda ruh,
kalb ve i¢ anlamlarinda kullanildig1 da goriiliir. S6zgelimi,

"Gelin... kendimizi (enfiisena) ve kendinizi (enfiisekiim) ¢agiralim... (Ali Imran, 3/61) ayetinde
"kendimiz=lenflisena" Hz. Peygamber'i, "kendiniz=lenfiisekiim" ise Hz. Isa hakkinda
tartigmaya kalkisan Hristiyanlar1 dile getirilmektedir. Kelime, "...sen benim nefsimde olani
bilirsin, ben senin nefsinde (nefsike) olani bilmem..." (el-Maide, 5/1 16) 6rneginde oldugu gibi
alt1 ayette Allah", bir ayette (el-Furkan, 25/3) ilahlari, bir ayette de (el-En‘am, 6/130) insan ve
cin toplulugunu belirtmek iizere kullanilir. "Haydi canlarmizi, ruhlarinizi (enflisekiim)
¢ikarin..." (el-En'am, 6/93) ayetinde insan ruhunu karsilayan nefs kelimesi, diger bazi ayetlerde
"kotuligi emreden" (emmare) (Yusuf, 12/53), "kinayan/levvame" (el-Kiyamet, 75/2) ve
"huzura eren/mutmainne” (el-Fecr, 89/27) nitelikleriyle kullanilir. " ... Yusuf bunu iginde
(nefsihi) sakladi..." (Yusuf,12/77)s ve "...Allah icinizden (enfiisekiim) geceni bilir..." (el-
Bakara, 2/235) orneklerindeki gibi kelime i¢ ve kalp anlamlarmi karsilayacak bigimde de
kullanilmaktadir.

Kur'an'daki kullanilisginin da etkisiyle Emeviler doneminden itibaren nefs kelimesi yaygin
bigimde ruh anlaminda kullanilmaya baslandi. Ama ashab, tabiun ve bunlarmn izleyicisi olan
selef bilginleri nefsin mahiyeti, nitelikleri gibi konularda Kur'an ve siinnette verilenle yetinerek
susmay1 yegliyorlardi. Kur'an ve siinnette gectigi kadarma inanmayi ilke edinen selefe gore
nefsin mahiyetinin kavranmasi imkansizdi ve bu konuda tartismaya girmek gereksizdi.

Hicri ikinci yiizyildan itibaren Miisliman bilgin ve disiiniirler, 6zellikle Yunan felsefe
metinlerinin Arapgaya ¢evrilmesinden sonra nefs konusunda tartismaya ve ¢esitli diisiinceler
ileri stirmeye basladilar. Aristo felsefesinin Yeni Eflatuncular tarafindan yorumlanan bi¢iminin
agir etkisini tasiyan bu tartigmalar sirasinda nefsin mahiyeti, nitelikleri, kadim olup olmadigi,
oliimden sonraki durumu gibi konularda ¢ok sayida diisiince ve nazariyeler ortaya ¢ikt1.

Nefs konusuyla ugrasan bilgin ve disiiniirler, insan ger¢ekliginin belirlenmesinde, o zamanlar
baslica yontem olan mantiki ihtimalleri g6z Oniinde bulundurarak, diisiincelerini bu
ihtimallerden birisine dayandirmiglardir. Buna gore, sozgelimi bir insan "diistindiim", "yaptim"
dediginde, buradaki "ben"le anlatilmak istenilen ya cisim (beden), ya cisimsel birsey (araz ya
da kuvvet), ya da cisimle cisimsel olanin toplamindan olusabilir. Diger bir se¢enek de bu seyin
ne cisim, ne de cisimsel olmamasidir. Diisiincelerini bu ihtimaller iizerine kuran Miisliiman
diistiniirler oncelikle iki ana firkaya ayrildilar. Birinci firkaya gore nefs cisim ya da cisimsel
olmayan soyut bir varliktir. Ikinci firka ise nefsin soyutlugunu kabul etmeyerek cisim ya da
cisimsel bir varlik oldugunu savunmustur.

Nefsin soyut bir varlik olmadigint savunan diisiiniirler, nefsin mahiyeti konusunda birbirinden
farkl ¢esitli goriisler 6ne siirmiislerdir. Bunlarin baslicalar1 sdyle 6zetlenebilir:

1. Nefs bir atomdur. Ibn el-Ravendi'nin savundugu bu gériise gore soyut miimkiinlerin olmas1
imkansizdir. Nefs ya da ruh, kendi 6ziiyle varolan bir cevherdir. Bu cevher basit varliklar
kavrar. Yeri kalptir. Bu nefs insanin 6ziinii olusturur.

2. Nefs, bedenle birlikte onaya ¢ikan canliliktir. Nazzam tarafindan savunulan bu goriise gore
insan, bedenle birlikte varolan bu hayattan ibarettir. insanda, beden disinda birsey yoktur.

3. Nefs, beyinde gii¢, kalpte fiildir.



4. Nefs {i¢ ayr1 cisimden olusan bir bilesiktir. Eski Miisliiman hekimlerin savundugu bu goriise
gore nefsi olusturan bilesiklerden birisi buhar gibi sicak ve latif bir cisimdir. Yeri kalptir.
Hayvan bu nefsle varlik kazandig1 i¢in nefs-i hayvani ya da ruh-1 hayvani ad1 verilir. Ikincisi,
yine latif, buhar gibi bir cisimdir. Bunun yeri karacigerdir. Buna da nefs-i tabii ya da ruh-1 tabii
denir. Ugiinciisii de yine buhar gibi latif bir cisimdir. Yeri beyindir. Buna da nefs-i insani ya da
ruh-1 insani adi verilir.

5. Insanm gergekligini olusturan nefs, insanmn maddi bedenidir. Baz1 kelamcilar bu gériisii
benimsemislerdir.

6. Nefs, kemiyet ve keyfiyet bakimindan dort stvinin mutedil 6l¢tideki bilesiminden olusur. Bu
goriis de eski hekimler arasinda yayilmistir.

7. Nefs, mutedil 6l¢tideki kandir.

8. Nefs, mahiyet bakimindan maddi bedene muhalif, ama giil suyunun giilde, zeytin yaginin
zeytinde yayilmasi gibi bedene yayilan nurani, yiice, diri ve hareketli bir cisimdir. Bu cisim
ayrismaz, degismez, parcalanmaz. Maddi beden olusarak kendisine yetenek kazandigi zaman
bu nurani latif cisim bedene niifuz eder, yayilir. Beden bu yayilmaya uygun oldugu siirece canl
kalir; yayilmaya engel olan bir durum belirirse, nefsin yayilmasi sona erer ve 6liim ortaya ¢ikar.
Birgok biiyiik kelamc1 bu goriisii benimsemis, Ibn Kayyim el-Cevzi ve Imam Sarani nefse
iligkin olarak yazdiklar1 miistakil eserlerde bu goriisii savunmus, Fahreddin er-Razi bu goriisiin
giicliiliigiinti belirtmistir.

Muhakkik kelamecilarla islam filozoflar1 ve mutasavviflarinm bir bdliimii de nefsin soyut bir
cevher oldugunu savunmuslardir. Bunlara gore insanin mahiyeti ne cisimdir, ne de cisimseldir.
Nefs, maddeden ayrik bir cevherdir. Ne var ki bunlar da kendi iclerinde iki firkaya
ayrilmiglardir. Muhakkik kelamcilara gbre insan, bu nefs cevheriyle bedenin birlesmesinden
olusur. Ikinci firkayr olusturan filozoflarla mutasavviflara gore ise, nefs bedene ilistiginde
onunla birlesir. Nefs bedenin, beden de nefsin aynisi olur. Birlesmelerinden sonra ikisinin
toplami insan1 olusturur. Oliimle bu birlik bozulur. Nefs kalir, beden ise yok olur.

Tiim Islam firkalar1 nefsin kadim olmadiginda, sonradan vyaratildiginda gériis birligi
icindedirler. Buna karsilik nefsin bedenden Once yaratilip yaratilmadigi konusu goriis
ayriliklarma neden olmustur. Islam filozoflar1 olarak bilinen Messailer, nefsin bedenden sonra,
yani ceninin ana rahmindeki olusumundan sonra yaratildigmi savunmuslardir. Bazi ifadeleri
Gazali'nin de bu goriisii benimsedigini gostermektedir. Ne var ki, Gazalinin nefsin bedenden
once vyaratildigin1 kabul ettigini goOsteren ifadeleri de bulunmaktadir. Kelamcilarla
mutasavviflarin biiyiik cogunlugu ise nefsin bedenden 6nce yaratildigini kabul etmektedir.
Nefsin mahiyeti konusundaki diisiincelerinde Yunan felsefesinin yogun etkisinde kalan
Miisliiman diistiniirler, 6zellikle Aristoteles'in izinden giderek nefsin ii¢ tiirli, derecesi ya da
durumu oldugunu kabul etmislerdir. Buna gore nefs nebati, hayvani ve insani nefs olmak {izere
tice ayrilir. Tiim bitki, hayvan ve insanlarda ortak olan nebati nefsin ili¢ giicii vardiwr. el-
Kuvvetii't-tegazziye (beslenme giicii), el-kuvvetii't-tenmiye (biiylime giicli) ve el-kuvvetii't-
tevelliidiyye (lireme giicli) denilen bu giigler yardimiyla canlilar, varliklarmi ve tiirlerinin
devamini saglar. Hayvan ve insanlarda ortak olan hayvani nefsin de kendine 6zgii giigleri
vardir. Bunlar hareket ve alg1 giigleridir. Hareket giicii, el-kuvvetiil-baise (harekete geciren gii¢)
ve el-kuvvetiil-faile (etkin gii¢) olmak {izere ikiye ayrilir. el-Kuvvetiil-baise, yararli seyleri
ceker, zararli seyleri defeder. el-Kuvvetiil-faile ise ¢esitli hareketleri meydana getirmek iizere
sinir ve kaslara yayilmistir; gérevi, sinir ve kaslar1 gerip gevseterek hareketi saglamaktir. Alg1
glicleri de el-havasul-zahire (dis alg1 giigleri) ve el-havasul-batiniye (i¢ alg1 gii¢leri) olarak ikiye
ayrilir. el-Havasul-zahire bes duyudan olusur. el-Havasul-batiniye de hiss-i miisterek (ortak
duyu), musavvira (tasarlama giicii), miitehayyile (hayal giicii), vehim (sezgi giicii) ve hafizadan
(hatirlama giicli) meydana gelir. Yalniz insanlara 6zgii olan insani nefsin de kendine 6zgii
giicleri vardir. Bunlar el-kuvvetiil atime (bilici gii¢) ve el-kuvvetiil-amile (yapic1 gii¢) adlarmni
tagir. Nefs-i natika (diisiinen, konusan nefs) ya da nefs-i akli (akli nefs) denen insani nefs
bedenin diisiinceye ait fiilleri akletmesi ve genel isleri algilamas1 bakimindan ilk olgunlugudur.
Hemen hemen tiim kelamcilar, mutasavviflar ve filozoflarca benimsenen bu nefs nazariyesi
Islam diinyasinda gelisen psikolojinin (ilmii'n-nefs) temellerini olusturur. Ama bu nazariye
kelamcilar, mutasavviflar ve filozoflarca farkli bicimde ifade edilmis, &zellikle ibn Sina,



Gazali, Ibniil-Arabi ve er-Razi gibi doktrin sahibi biiyiik diisiiniirlerce farkli bigimlerde
yorumlanarak kendi sistemleri i¢ine yerlestirilmistir.

Nefsin mertebeleri

Nefsi Emmare: Kotiiliigli emreden ve bundan zevk alan nefistir.

Nefsi Levvame: Kotiiliik yaptiginda bundan pigsman olup af dileyen nefistir.
Nefsi Miilhime: Allah'tan ilham alan nefs.

Nefsi Mutmainne: Tatmin olmus nefistir.

Nefsi Radiyye: Allah'tan raz1 olmus nefistir.

Nefsi Mardiyye: Allah'in raz1 oldugu nefistir.

Nefsi Tezkiye: Bu kademede nefs temizlenmistir.

Nefsi Kamile: Olgunluga ermis nefistir. Miirsidi Kamillerin nefsinin karsiligidir.

NGk~ wWNE

Fenafillah, "Olmeden 6nce 8lmek" anlamina gelir. Tasavvuf inancmna gore, evrende gercekte
Allah'in varhgindan bagka ebedi olan gergek varlik yoktur; varliklar onu gosteren birer aynadir.
Insan, er ya da ge¢ Allah'a geri donecektir. Bir Vahdet-i1 Vucut kavramidir.

Fenafisseyh:. Bu makamda bulunan miirit yaptig1 her isi seyhinden bilir. Nereye baksa hep onu
goriir, daima onun huzurunda bulundugu hissiyle ahlakini diizeltip glizellestirir. Bu makamdan
sonra fenafirrasul gelmektedir.

Ziihd: Isteksizlik, ragbetsizlik, aza kanaat. Terim olarak, diinyaya ve maddi menfaate deger
vermemek, ¢ikarci, menfaatperest ve bencil olmamak, kalpte diinya ve ¢ikar kaygisi tasimamak,
kanaatkar olmak demektir. "Elde olan diinyali§a sevinmemek ve elden ¢ikana iiziilmemek, elde
bulunmayan seyin goniilde de bulunmamasidir" seklinde de tarif edilir.

Zihd sahibi olanlara; zahid denilir. Ziihd, diinyay1 tamamen terk edip ¢alismay1 birakmak,
diinya nimetlerine sirt ¢evirip, kuru ekmek yiyerek aba giymek degil, lezzet verici seyleri
azaltmak, onlara dalmamaktir. Bagka bir ifadeyle: Ahireti unutup, diinyaya esir olmamaktir.
Hz. Peygamber, ziihdiin; helallara haram kilmak veya mali telef etmek degil, elde olana
giivenmemek oldugunu bildirmistir.

Allah (c.c) kullarinin yararlanmasi i¢in g¢esit ¢esit nimetler yaratmis, diinyayr giizellik ve
lezzetlerle donatmistir. Bunlardan yararlanmak herkes i¢in oldugu gibi miisliiman i¢in de tabii
bir haktir. Ancak, miisliimanin dikkat etmesi gereken husus, diinya nimetleri ve zevklerinden
istifade etmek icin, mesru olmayan yollara sapmamak, israf etmemek ve haramlara
dalmamaktir. Miisliiman mesru sinirlar icerisinde diinya nimetlerinden istifade ederken ahireti
hi¢ bir zaman unutmamali, asil zevk ve nimetlerin orada oldugunu bilmelidir. Kisaca, ahireti
unutup, diinyaya goniil vermemelidir.

SEYR-U SULUK : Yiiriime, gezme, seyretme, yola girme, yol tutma, mutasavvifin Allah'a
ulasmayla sonug¢lanan manevi yolculugunu belirten bir tasavvuf terimi. Ayni1 anlamda sefer ve
seyahat kelimeleri de kullanilir. Bir tarikata girerek seyr-ii siiluke baslayan mutasavvif ise;
"salik”, "ehl-i siiluk", "sair", "saih", "seyyar" ve "miisafir" gibi isimlerle anilir.

Seyr-ii siiluk, kisinin kendi basma yapabilecegi bir is degildir. Once bir tarikata girilmesi, bir
miirside baglanilmasi gerekir. Bu baglanma seyr-ii siilukiin vazgesilmez sartidir. Salik, Stiluku
boyunca diinyevi ilgi ve ilisiklerden kesilerek nefsini arindirir, k6tii huylardan kurtularak
ahlakini giizellestirir; boylece Allah'a ulasma (vusul) yetenegi kazanir.

Mutasavviflar iki farkli seyir iizerinde dururlar. Bunlar "seyr-i niizuli" ve "seyr-i uruci"
isimleriyle anilir. Seyr-i niizuli (inis seyri); mutlak varligin mukayyed varligin var olmasi,
zuhuru icin yaptig1 seyidir. Baska bir deyisle Ahadiyet (Teklik) mertebesindeki Allah'in
miimkiin ¢okluklar (kesret) mertebesine; vacib'in imkan mertebesine; kiill'iin ciiz'e niizulii,
inigidir. Bu seyre "seyr-i inbisati" veya "seyr-i zuhuri" da denir. Varliklar diinyas1 ve insan bu
seyrin bir sonucudur. Seyr-i uruci (yiikselme seyri), mukayyed varligin mutlak varlik'ta yok
olmak i¢in yaptig1 seyrdir. Diger bir ifadeyle ciiz'iin kiill'e, miimkiin varligin mutlak'a, insanin



Allah'a seyridir. "Seyr-i suuri" de denilen bu seyr, tarikatlarda amaglanan manevi seyri,
yolculugu meydana getirir.

Salikin yapacagi manevi yolculugun dort mertebesi vardir. Birinci mertebeye "seyr-i ilallah”
(Allah'a yolculuk) denir. Bu mertebenin 6zii, nefs menzilinden kalkip gergek varliga (Allah'a)
dogru yiirtimektir. Bu yolculuk, ¢oklukta (kesret) birlik (vahdet) kavrandigi zaman sona erer.
Seyr-i ilallah, kalbi miimkiin varliklarin bilgisinden bosaltarak Vacibiil-Viicud'un (zorunlu
varlik) bilgisi ile doldurmakla sonuglanir. Bu yolculugun sonunda salik Allah'ta yok olur,
"fenafillah” derecesine yiikselir. Manevi yolculugun ikinci mertebesine "seyr-i fillah™ (Allah'ta
yolculuk) denir. Bu seyr sirasinda salik Allah'in nitelikleriyle (sifatlariyla) donanir; Allah'in
isimleriyle gergeklik kazanir. Buna karsilik biitiin beseri nitelikleri yok olur. Evrenin tizerindeki
perde kalkar, ilm-i lediin denilen gizlilikler bilgisi, hakikatler bilgisi salike a¢ilir. Salik bu seyrin
sonunda "bekabillah” denilen Allah'ta varolma durumuna ulasir.

Seyr i siilukiin Giglincii mertebesi "seyr-i ma-Allah™ (Allah ile yolculuk) admi alir. Bu seyir
sirasmda iKilik ortadan kalkar; salik ilahi teklik makami olan Ahadiyet'e ulasir. Bu makam
mutasavviflar tarafindan "Kabe kavseyni ev edna” (iki yay kadar ya da daha az) en-Necm, 53/9)
makami olarak da anilir.

Manevi yolculugun doérdiincii mertebesini “seyr-i anillah™ (Allah'tan yolculuk) olusturur. Bir
anlamda Allah'a yiikselen salikin doniis yolculugunu dile getiren bu seyr, birlikten cokluga
(vahdetten kesrete) geri gelistir. Diger bir deyisle talipleri aydinlatmak, irsad etmek, onlara yol
gostermek icin Allah'tan halka doniistiir. Bu yolculukla ulasilan makama "beka ba'de'l-fena"
(yokluktan sonra varolma), "sahv ba'del-mahv" (yokluktan sonra kendine gelme) ve “fark
ba'del-cem” (birlikten sonra ayrilik) gibi adlar da verilir.

Dort manevi yolculuktan ilk ikisi saliki velayet (velilik, Allah dostlugu) makamina ulastirir.
Son iki yolculuk ise salikin miirsidlik yetkisini kazanmasi i¢in zorunludur. Manevi yolculugun
bagar1 ile tamamlanabilmesi i¢in miirsid kadar diger baz1 yardime1 6geler de gereklidir. Bunlar
ask, ihsan ve ihlastir. Allah aski olmadan gekilecek biitiin zahmetler bosa gider. ihlas ve ihsan
ise imanmn gereklerindendir. Thlasim en alt derecesi Allah'tan baska tapilacak bir varlik
olmadigimi (la mabude illallah); en st derecesi ise Allah'tan baska bir varligin bulunmadigini
(la mevcude illallah) kavramaktir. Ihsan ise, salikin biitiin baglarmi keserek Allah'a yonelmesini
belirtir. Seyr 4 stluk, ancak bu ii¢ 6genin tam olarak gergeklestirilmesi ile tamamlanabilir.
Stilukiin bilgi ile sirf bilmekle bir ilgisi yoktur, Siiluk; yasayarak, tadarak, haller aracilig: ile
Allah'a ulagmaktir.

Mutasavviflara gore seyr-i siilukiin iki temel yontemi vardir. Birinci yontem, tarik-i ruhani
denilen ruhun arindirilmasi; ikinci yontem ise tarik-i nefsani denilen nefsi egitme yontemidir.
Ruhu arindirma yonteminin temelini sik1 bir ibadet, riyazet ve miicahede ile kalbi arindirarak,
iyi ahlakla ahlaklanarak Allah'a ulasma ¢abasi olusturur. Bu yontem daha ¢ok tarik-i ahyar
(hayrrhilar yolu) ya da tarik-i ebrar (iyiler yolu) olarak anilir.

Tarik-i suttar (ask ve cezbe yolu) ve tarik-i sairin (siiluk edenler yolu) da denilen nefsi egitme
yontemi, nefsin ¢esitli mertebeleri tizerine kuruludur ve yedi asamasi vardir. Nefs, birinci
asamada "emmare"” (kotiuliigii buyuran) makamindadir. Bu nedenle salik siirekli nefsine karsi
miicahede etmek zorundadir. Miirsid bu asamada salike "la ilahe illallah" zikrini verir. Emmare
asamasindaki salikin seyri "seyr-i ilallah™ (Allah'a yolculuk); hali "havf 0 reca" (korku ve
umut); alemi sehadettir (goriilen alem). Salik niiicahede yoluyla nefs-i emmarenin (kotiiligii
emreden nef's) isteklerinden uzaklasir, ahlakini giizellestirirse; miirsidi onu seyrin ikinci
asamasina gecirir. Salik bu asamada tevhidi Allah'dan bagka tapilacak yoktur (la mabude
illallah) bi¢iminde anlar.

Siilukiin ikinci asamasmda nefs, "levvame" (kinayic1) durumuna gelir. Salik bu asamada
isledigi giinahlardan pigsmanlik duyar; vicdan azabi ¢ekmeye, kendisini kinamaya baslar. Bu
asamada salikin zikri "Allah™; seyri, seyr-i lillah; hali, kabz ve bast (sikint1 ve rahatlik); alemi,
berzahtir (ara alem). Salik, bu asamada tevhidi Allah'tan baska maksud yoktur (la maksude
illallah) bigiminde anlar.

Ikinci asamay1 gecen "salikin nefsi miilhime" (iyiligi ilham eden) niteligi kazanir. Bu nedenle
liclincii asama miilhime makami, mertebesi adini alir. Bu mertebede miirsid salike "Hu™" zikrini
verir. Miilhime mertebesinde salikin hali heybet (korku ve ¢ekinme); seyri, seyr-i alellah; alemi
melekuttur (yiicelik, ululuk alemi). Salik bu asamada zikirden tat almaya baslar, kalbinden



Allah disindaki tiim varliklar1 ¢ikarir ve Allah'in rizasina yonelir; kalbinde ask atesi yanmaya
baslar, ahiret miikafatlar1 gdziinde degerini yitirir. 1k iki asamada salikin bilgisi ilme'l-yakin
derecesinde iken, bu asamada aynel-yakin derecesine yiikselir. Salik, bu asamada tevhidi
Allah'tan baska sevilecek yoktur (la mahbube illallah) bi¢iminde anlar".

Dordiincii asama "mutmainne” asamasidir. Salikin nefsi bu asamada mutmainne (tatmin
bulmus) niteligi kazanir. Miirsid salike "Hak™ zikrini verir. Bu mertebede salikin seyri, seyr-i
ma-Allah; hali, sekr ve sahv (kendinden ge¢cme ve kendinde olma); alemi, ceberuttur (giicler
alemi). Kimi kesif ve kerametlere ulastigi bu asamada salik tevhidi, tevhidin son ve milkemmel
bigimi olan Allah'tan baska varlik yoktur (la mevcude illallah) biciminde anlar.

Besinci asama '"raziye" asamasidir. Salikin nefsi bu asamada raziye (razi olmus) niteligi
kazanir. Miirsid salike "Hay" zikrini verir. Beseri nitelikleri yok olan salik Allah ile varolma
(bekabillah) hali i¢cin yetenek kazanir. Salikin bu asamadaki makamu, raziye; hali hayret; alemi,
lahut (ruhlar alemi); seyri, seyr-i fillahtir. Salik, tevhidi, Allah'tan bagka varlik, maksut ve
sevilen yoktur (la mevcude ve la maksude ve la mahbube illallah) bigiminde kavrar.

Salik besinci asamanin sonlarina dogru ilahi tecellilere tanik olarak altinc1 agsamaya geger. Bu
asamaya "marziye" mertebesi denir. Salik'in nefsi bu asamada marziye (razi olunmus) niteligi
kazanir. Salikin makami, marziye; zikri, "Kayyum"; hali "temkin" (yerlesme); seyri, seyr-i
anillah alemi, sehadettir (goriilen diinya). ilahi bir ¢ekimle (cezbe), bilgisi aynel-yakinden
hakkel-yakin derecesine yiikseltilir.

Bilgisi hakkel-yakin derecesine yiikselen salik son asamaya gecer. Bu asama "kamile"
mertebesidir. Salikin nefsi "kamil" (olgun) duruma gelir. Salikin bu asamadaki zikri "Kahhar";
seyri, seyr-i billah; hali, beka (Allah'ta varolma); alemi, kesrette vahdet (¢oklukta birlik) ve
vahdette kesrettir (birlikte cokluk). Bu asamada salik tiim olgunluklar1 kendinde toplamis, artik
riyazet ve miicahedeye ihtiyaci kalmamistir. Biitiin istekleri Allah tarafindan karsilanir; ama o
Allah'in rizasindan bagka bir sey istemez.

Seyr i siilukiin ayrilmaz gereklerinden birisi de ¢iledir. Fars¢a kirk anlamindaki "chil"
kelimesinden alman ¢ilenin Arapga karsiligi “erbain"dir. Tarikatlarda ¢ile, sakin bir yere
cekilerek zikir, ibadet ve tefekkiirle ugrasmak demektir. Genellikle adma uygun bi¢imde kirk
giin siirer. Ancak tii¢ giinden bin bir giine kadar degisen uygulamalarma da rastlanir. Salik, ¢ileyi
mirsidin denetimi altinda tamamlar. Cilenin sartlarin1 yerine getirmeyen salik ¢ileden ¢ikar.
Buna "¢ile kirma" denir. Cilenin tamamlanmasi "¢ile ¢ikarmak", "erbain ¢ikarmak" deyimiyle
anlatilir; ¢ileyi tamamlayan salik de "¢ilekes" adn1 alir.

Daha 6nce ya da seyr ii siiluk sirasinda cezbeye tutulmalar1 bakimindan salikler ¢esitli siniflara
ayrilirlar. Seyr U siiluk i¢cinde cezbeye tutulanlar "salik-i meczub" adini alirlar. Daha once
cezbeye tutulmalarina ragmen tarikata girerek seyr i siilukiinii tamamlayan saliklere "meczub-
1 salik™ denir. Seyr 1 siiluk sirasinda herhangi bir makamda takilip kalan, cezbeye tutulmayan
salikler "salik-i gayri meczub™ adini1 alirlar. Daha 6nce cezbeye tutulan ve siilukii tamamlayan
mutasavvitlara da "meczub-1 gayri salik" denir. Salik-i meczub ve meczub-1 salik smifini
olusturan salikler miirsidlik gorevini iistlenirler. Son iKi sinifi olusturan salikler ise miirgidlige
ehil sayilmazlar.

Biitiin bu kavramlar hep daha sonra ortaya ¢iktigi, Hz. Peygamber (s.a.s) Hulefa-1 Rasidin,
Sahabe ve Tabiin, mictehid imamlar ve daha sonraki donemlerde asla bilinmeyen ve
kullanilmayan terimlerdir. Genellikle seyr-ii suliik ile Budizm'deki Mirvana arasinda biiyiik bir
yakinlik ve benzerlik goriildiigii i¢in, bunun eski hind diisiincesinden geldigi goriilmektedir.
Seyr ilallah, seyr maaltah, fena fillah, Allah'm sifatlar1 ile donanma onunla ahadiyet'e yani
teklik makamma ulasma gibi anlayis ve terimlerin islimda, Kur'an ve siinnette, sahabenin
icmamda, biiyiik miictehidlerin kullandig1 literatiirde asla goriilmeyen ve bilinmeyen
terimlerdir. Bunlar zaten Islimda yalniz mutasavviflarin kullandig1 terimler olup alimler
tarafindan asla kaleme ve agza alinmayan terimlerdir.

Islam, insanlar1 boyle ash astar1 olmayan diisiincelerden, Kur'an ve siinnette en ufak bir delili
bulunmayan faraziyelerden olusmus dolambacli ve zor yollara degil; insan fitratina esyanin
realitesine en uygun olan dosdogru yola, sirat-1 miistakime, Seriat-1 Muhammediyeye davet
eder. Allah'm ve Rasiliiniin apagik delillerle, ayetler ve beyyinelerle isaret ettikleri bu seriat
yolunda yiirliyen mii'min, diinyada kendisine bahsedilen nimetlerden faydalandigi gibi, ahirette
de sonsuz Cennet nimetlerine ve hepsinden 6nemlisi Allah Tebarek ve Teala'nin rizasina nail



olur. iste dosdogru yol budur. insanlar bunun disindaki yollar1 aramak, o dolambacli yollara
salik olmak hususunda ser'an mezun ve me'mur degildirler.

DORT KAPI KIRK MAKAM

Dért Kapr Kirk Makam diistiiru ile (ilkelesen) insani1 “Insan-1 Kamil” (olgun insan) olmaya
tasiyan ilkeleri Hiinkar Hac1 Bektag-1 Veli tespit etmistir. Bu ilkeler asama asama olup insant
olgunluga gotiiriir. Ulu Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli bunlar1 sdyle 6zetlemistir: “Kul, Tanr1’ya
Kirk Makam’da erer.. ulasir.. ve dost olur.

Sirayla Seriat, Tarikat, Marifet ve Sirr-1 Hakikat olan bu kapilarin her birinin 10 makami vardir.

Her Can bu doért kap: (Car, Bab — ilim Sehr’ine giren kap1) ve bu dort kapi i¢inde kirk
makamdan gegerek, ruhunu ve benligini erdemli hale getirerek insan-1 Kamil olur.

SERIAT MAKAMLARI:

1. Iman etmek

2. 1lim 6grenmek

3. Ibadet etmek

4. Haramdan uzaklagsmak

5. Ailesine faydali olmak

6. Cevreye zarar vermemek

7. Peygamberin emirlerine uymak

8. Sefkatli olmak

9. Temiz olmak

10. Yaramaz ve sakincali islerden sakinmak

Seriat Kapisi’m ve makamlarini soyle 6zetleyebiliriz:

Kendi 6z benligini kotiiliikten aritmayan, gelismemis, olgunlagsmamis insanin, din kurallar1 ve
yasalar zoruyla egitilmesi, kisilere ve topluma zarar verecek hareketlerde bulunmasina meydan
verilmemesidir.

TARIKAT MAKAMLARI:

1. Elalmak / Tovbe etmek
2. Miirsidin 6giitlerine uymak
3. Temiz giyinmek

4. lyilik yolunda ¢aligmak
5. Hizmet etmeyi sevmek
6. Haksizliktan korkmak
7. Umitsizlige diismemek
8. Ibret almak

9. Nimet dagitmak

10. Oziinii fakir gérmek

Tarikat kapisin1 ve makamlarini soyle ozetleyebiliriz:

Insanin kendi 6z iradesiyle hi¢ bir dis zorlama olmadan her tiirlii kotiiliigii benliginden
kovabilmesi, elinden gelebilecek tiim iyilikleri hi¢ kimseden esirgememesi asamasidir.

MARIFET MAKAMLARI:

1. Edepli olmak
2. Bencillik, kin ve garezden uzak olmak



3. Perhizkarlik (israf ve miisriflikten kaginma)
4. Sabir ve kanaat

5. Utanmak

6. Comertlik

7. 1lim 6grenmek

8. Hosgorii olmak

9. Oziinii bilmek

10. Arif olmak (kendini bilmek)

Marifet kapisini ve makamlarini sdyle 6zetleyebiliriz:
Duygu ve ilimde en yiiksek diizeye ulasmak, tanrisal sirlar1 fark etmektir.

HAKIKAT MAKAMLARI:

1. Algak goniillii olmak

2. Kimsenin ayibmi gérmemek

3. Yapabilecegi hic bir iyiligi esirgememek
4. Allahin her yarattigini sevmek

5. Tiim insanlar1 bir gérmek

6. Birlige yonelmek ve yoneltmek

7. Gergegi gizlememek

8. Manay1 bilmek

9. Tanrisal sirr1 6grenmek

10. Allahmn varligina ulagmak

Hakki gormek, zaman ve mekan iistii Tanrisal Dem’in kudreti igcinde Devr-1 Alem’e donmektir.



YUZYILLARA GORE TASAVVUF EDEBIYATININ EN ONEMLI TEMSILCILERI
ORTA ASYA/TURKISTAN SAHASI

Ma’suk Tusi
Ali Abu

HOCA AHMET YESEVI

Ahmet Yesevi, 1093 yilinda bugiinkii Kazakistan‘in Cimkent sehrinin dogusundaki Sayram
kasabasinda dogmustur. Tam adi Ahmed bin Ibrahim bin Ilyds Yesevi’dir. 7 yasinda iken
babasinin 6liimiinden sonra, ablasi ile birlikte Sayram yakinlarindaki Yesi’ye yerlesen Yesevi,
burada “Arslan Baba” adli bir Tirk seyhinden ilk egitimini almaya baslad1

Egitiminin ilk asamasini tamamladiktan sonra 27 yasinda iken Buhara‘ya giden Yesevi, burada
donemin 6nde gelen din bilginlerinden olan Seyh Yusuf Hemedani’ye intisap edip miiridi oldu.
Burada yogun bir tasavvuf egitimi alan Yesevi, Seyhin dort halifesinden tiglinciisii olmustur.
Daha sonra irsad makamini Seyh Adiilhalik Giicdlivani’ye birakarak Yesi’ye dondii. Yesi’de
Yeseviye Ocagi’ni kurdu.

Gegimini tahta kasik ve kepge yontup satmakla temin eden Ahmed Yesevi zamanini
daha ziyade ibadet, 6gretim isleri ve irsadla gecirirdi. S6hreti yayildik¢a miirit sayis1 da artiyor
ve hakkinda pek ¢ok kerametler rivayet ediliyordu. Hz. Hizir ile siirekli sohbet halinde oldugu
sOylenir. Bir rivayete gore Hz. Hizir kendisine, "Her giin yedi iklimde yedi defa musahib ararim,
fakat senden daha kabiliyetli ve gergek bir musahibe rastlamadim." demisti. Ahmed Yesevi'nin
sOhret ve niifuzunu gosteren baslica keramet ve menkibeleri sunlardir.

Rivayete gore Ahmed Yesevi’nin bir okiizii varmis. Uzerine bir heybe, igine de
yonttugu kasik ve kepceleri yerlestirir, pazara gonderirmis. Kasik veya kepgeye ihtiyaci olanlar
heybeden alir, bedelini de heybeye koyarlarmis. Eger bedelini koymasalar, hayvan peslerinden
ayrilmazmis.

An'aneye gore Horasan erenleri Ahmed Yesevi’nin biiyiikliglinii ve kiymetini takdir
etmekle beraber, ulastigi mertebeyi tespit edemiyorlarmis. Bir toplant1 diizenleyerek Hoca
Ahmed Yesevi'yi davet etmeye karar vermisler. Haber vermek icin de i¢lerinden bir kag1 turna
kiligma girerek yola ¢ikmig. Batin kuvveti ile bu durumdan haberli olan Ahmed Yesevi
miiridlerine yedi velinin kendisini ziyarete gelecegini bildirerek bazi dervisleri ile turna kiligina
biirtiniip karsilamaya ¢ikmis. Semerkand sinirinda biiyiik bir nehrin iizerinde her iki taraf
karsilasmis. Hace'nin bu kerametini géren Horasan erenleri aciz kalip mahcup olmugslar. Nehir
iizerinde sohbet ettikleri sira Ahmed Yesevi suya nazar salinca bir bezirganin suda ¢irpindigini,
mallarinin ise suda siiriikklendigini gérmiis. Bezirgan bu felaketten kurtulur ve mallarina
kavusursa, yarisii bagislayacagi yolunda adakta bulunmakta imis. Hoca Ahmed Yesevi elini
uzatarak bezirgani sudan ¢ekip kurtarmis. Mallarina da kavusan bezirgan o sira insan kiligina
donen Hoca Ahmed Yesevinin ellerine sarilip kurtulan mallariin yansini bagislamis. Ahmed
Yesevi de bu mallar1 Horasan erenlerine dagitilmak iizere gelenlere vermis. Bu keramet Haci
Bektas-1 Veli’nin Velayetndme’sinde de yer almaktadir.

Ahmed Yesevinin iinii yayilip miiridleri ¢ogaldikga muhalifleri ve kendisini
cekemeyenler de artmus. Bunlar Hoca Ahmed Yesevi hakkinda cesitli iftiralar uydurup
yaymaya baslamislar. Hoca Ahmed Yesevi'yi bilhassa meclisine kadin-erkek birlikte katilip
zikretmekle suclamiglar. Seriate son derece bagli olan Maveraiinnehr ve Horasan alimleri bu
durumun seriate aykir1 oldugu hususunda birlesip konuyu incelemek iizere birini géndermisler.
Yapilan inceleme neticesinde bunun iftira oldugu anlasilmis, fakat Ahmed Yesevi kendilerine
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bir ders vermek istemis. Hoca Ahmed Yesevi miiridleriyle toplant1 halindeyken agzi miihiirlii
bir hokka getirtmis ve topluluga hitaben, "Sag elini bulug ¢cagindan bugiine kadar avret uzvuna
dokundurmamis biri var mi1?" diye sormus. Kimse cevap vermemis, sonunda miiridlerinden
Celal Ata elini dokundurmadigini bildirince Ahmed Yesevi hokkay1 eline vermis ve onu
miifettisle birlikte Maveraiinnehr ve Horasan diyarna gondermis. Alimler ve seriatcilar
toplanip hokkay1 agtiklarinda, icinde pamukla atesin bir arada bulundugunu gormiisler.
Bununla alimler ve seriatgilar Hoca Ahmed Yesevinin kendilerine vermek istedigi dersi
anlamiglar. Hoca Ahmed Yesevi bu kerametiyle, "Eger kadin ve erkek ehl-i Hak meclisinde
birlikte ibadet ve zikir ederlerse, Hak Teadla'nin giicli onlarmn kalbindeki her tiirlii kotiiliigii yok
etmeye muktedir olur." demek istemis. Hoca Ahmed Yesevinin ahvalinden siiphe edenler
cesitli hediyeler gondermek suretiyle kendilerini affettirmek yoluna gitmisler.

Yine bir giin Kazan Han, Hoca Ahmed Yesevi’nin cuma namazi ig¢in camiye
gelmedigini 6grenince suclamaya c¢alismis. Mesele etraflica arastirildiginda Hoca Ahmed
Yesevi’nin cuma namazini Misir'daki Camiii'l-Ezher'de eda ettigi 6grenilmis.

Menkibeye gore Ahmed Yesevi’nin muhaliflerinden biri de Horasan seyhlerinden ve
dort yiiz yasinda olan Baba Macin imis. Her giin yirmi dort yi8ac (bir mesafe 6l¢iisii) ucarak
Yesi'ye gelmis. Ahmed Yesevi’yi bularak onu kadinli erkekli meclis kurmaktan ve halki
azdirmaktan men' etmeye c¢alismis. Bunun iizerine Hoca Ahmed Yesevi'nin emriyle
miiridlerinden Hakim Ata ve Stifi Muhammed-i1 Danismend, Baba Magin'i yakalamislar ve bir
stituna sikica baglayip kamg¢ilamiglar. Bes yiiz kam¢1 boyunca hi¢ ses ¢ikarmamis, aglayip
sizlamamis. Ancak bir kamg1 fazla vurulunca aglamaya baslamis. Bu durumu géren miiridleri
seyhlerinden sebebini sorduklarinda seyh su cevabi vermis: "Bes yiiz kam¢1 vuruldugunda
arkasinda yerlesmis olan cin ve periye degmisti. Cin ve periayrilinca fazladan vurulan bir kamg1
kendisine degdi, bu sebeple aglamaya basladi". Baba Magin bu olay lizerine Ahmed Yesevi’nin
erligini ve mertebesini bilip ona intisap etmis. Hoca Ahmed Yesevi'nin talim ve irsadi ile kisa
zamanda olgunlasip seyhin 6nde gelen miiridlerinden biri olmus.

Stiphesiz ki Hoca Ahmed Yesevi'nin rivayet edilen kerametleri ve hakkinda olusan
menkibeleri bunlardan ibaret degildir. Orta Asya Tiirk diinyasinda hatirasinin asirlarca canli
tutulmas1 ve Yesevi dervislerince bir gelenek halinde devam ettirilmesi onun iiniiniin ne derece
yaygin ve etkisinin ne Ol¢lide kuvvetli oldugunu agikca gdstermektedir. Aradan sekiz asir
gectigi halde bugiin bile Orta Asya ve Diinya Tiirkleri onu hiirmetle anmakta ve ermis bir kisi
olarak kabul etmektedirler.

Divan-1 Hikmet:

Fakrname: Divan-1 Hikmet’in bir 6nsoztdiir. Tarikat adabini ve erkanini anlatir.

HAKIM SULEYMAN ATA

Harezmli’idr. Ahmet Yesevi’'nin miiridi ve onun gelenegini yasatmaya calisan sufidir. 1187
yilinda vefat etmistir. Bakirganli oldugu bilinir ancak Bakirgan’m nerde oldugu
bilinmemektedir. Omriiniin cogunu Horasan civarinda gegirmistir. Kuru odun menkibesi ile

hikmet s6ylemeye baglar. Ayrica namaz bozulmasi ve deve menkibeleri vardir.

Kitab-1 Bakirgan: Siirler, hikmetler, Miracname, Ahir Zaman Muhammesi ve Bibi
Meryem olmak iizere dort boliimden olusur.

Miracname, 56 dortliikten olusur ve mira¢ hadisesini anlatir.

Ahir Zaman Muhammesi, 49 dortliikten olusur ve Deccalin yeryliziine inmesi
peygamberlerin bir araya gelmesi hadiselerini anlatir.

Bibi Meryem, 82 beyitten olusur ve Hz. Meryem ile Hz. Isa’nin ¢ektigi sikintilar1 anlatir.

NASRUDDIN RABGUZI



Asil ad1 Burhaniiddinoglu Nasiriiddin olan yazar, “Ribdt-1 Oguz” adi verilen ve nerede oldugu
kesinlik kazanmayan bir yerden oldugu ve burada kadilikta bulundugu i¢in Rabgiizi mahlasini
almistir. Ancak eserinin girisinde yapti1 agiklamalardan anlasildigma gore “arayanlarin
kendisini kolayca bulmasi, isitenlerin de ¢abuk tanmmasi i¢in” bu mahlasi kullanmustir.
Rabgizi’nin peygamberlerin hayat hikayeleri ile menkibelerini anlatan kissalardan
olusan Kisdsu'l-enbiyad isimli mensur bir eseri bulunmaktadir.

Yazar, eserini aslen Mogol oldugu halde Miisliimanlig1 kabul edip onun gereklerini elinden
geldigi kadar yerine getirmeye c¢alisan Emirii’l-eccel Nasiriiddin Tok Buga’min emriyle
710/1311 tarihinde yazmustir. Kisdsit'l-enbiyd ’yi yazmak igin ayni isimli ve konulu daha 6nce
yazilmis eserlerden istifide eden Rabgiizi’nin ¢ok iyi Arapga bildigi, Kur'an, tefsir, hadis gibi
Islami ilimlere vakif oldugu anlasilmaktadir.

Kisas-1 Rabguzi/ Kisa’ul-Enbiya: 72 kissadan olusur. Dort halife ve ehl-i beytle ilgili de
boliimler bulunmaktadir.

SAH ISMAIL HATAYI/SAFEVI

1487°de Erdebil’de dogar, Seyh Safiyliddin’in torunudur. 1524 yilinda 6liir. Babasi Erdebil
seyhi Haydar, annesi Akkoyunlu Hiikiimdar1 Uzun Hasan’1n kiz1 Halime Begiim hatundur.

Divan

Dehname: Ozellikle sii mezhebinin bir propagandasi seklindedir. 1400 beyitlik mesnevidir.
Nasihatname: Divaninin bir bolimiidiir.

DEVLET MEHMET AZADI

Mahtumkulu’nun babasidir. Tiirkmen sahasindandir. 1760 yilinda vefat etmistir.

Vagz-1 Azad: Siirlerinin toplusudur.

MAHTUMKULU

Mahtumkulu Firaki, Tiirkmen klasik edebiyatinin yapilanmasina 6nderlik eden, dogu
edebiyatinin yayilip gelismesine katkis1i olan, yeri zor doldurulacak bir sanat¢idir.
Mahtumkulu, 18. ylizyilda yasamis, Tirkmen yazi dilinin temelini atmistir. O, halkinin
Ozgirliigiinii, bagimsizligini arzu etmis, halkin sevgisini kazanmis bir sairdir. Mahtumkulu
siirlerinde “Firaki”, mahlasim1 kullanmastir.

Mahtumkulu, 1733 yilinda Etrek nehrinin boyunda yerlesen Hacigovsan denilen
kdyde dogmus, hayatinin ¢cogunu Etrek, Giirgen civarlarinda geg¢irmistir. Tiirkmenlerin
Goklen boyunun Gerkez asiretindendir. Mahtumkulu’nun yetismesinde babas1
Devletmemmet Azadi’nin bilyilk emegi vardir. Devletmemmet Azadi (1700-1760) da
doneminin iinlii, diinyevi ve dini bilgilerini, Arapca, Farsca, Cagatayca ve Tiirk dillerini ¢ok
iyl bilen mutasavvif, alim ve sairdir. Mahtumkulu ilk derslerini babasindan almistir.
Babasindan ve koy okulunda Niyaz Salih adli molladan ilk dersleri aldiktan sonra,
Halag’taki Idris Baba Medresesinde 6grenim gdrmiistiir. Ogrenimine Buhara’daki Kokeldas
Medresesinde devam etmistir. Daha sonra Hive’deki Sirgazi Han Medresesinde ii¢ yil
ogrenim gorerek temel egitimini almistir. Mahtumkulu, Tiirkmenistan’in dogusundan
batisina, sonra Afganistan’a seyahat etmis, oradan Hindistan’a ge¢cmis ve orada alt1 ay
kaldiktan sonra Kabil iizerinden Ozbekistan’a Margelan, Semerkent sehirlerine seyahat
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etmis, Tiirkistan sehrinde bulunup Hoca Ahmet Yesevi’nin miiderrisleriyle goriismiis,
Buhara’ya gelmis, sonra Hive sehrine gitmistir. Nizami, Nesimi, Fuzuli ve Neva-i gibi
iistadlar1 okuyarak bilgisini arttirmistir. Gegimini glimiis ustalig1 ile saglamig ustaligiyla
iinlenmistir.

Mahtumkulu, siir yazmaya geng yaslarinda baslamis, ilham kaynagini, halkin yasam
zorluklarindan almis, yaklasik 700 siiri giiniimiize ulagsmugtir. Sairin isledigi konular1; vatan
sevgisi, birlik- beraberlik, Tiirkmenlerin birlesmeleri, sosyal dengesizlik, 6giitleri, ask ve
tasavvufla ilgili konular, mertlik, namertlik, kahramanlik, insan1 sevme, dostluk vd. olarak
siralayabiliriz. Mahtumkulu’nun siirlerinde Tiirkmenlerde ahlak anlayismin, sabir, siikiir,
tevekkiil, mertlik, dogruluk gibi yiice degerlerin, azimli, kararli olarak c¢alismanin
gerekliligini tasa ile isin bitirilemeyeceginin islendigini goriiyoruz. Mahtumkulu’nun dili,
yasadig1 donemin halk dildir.

Mahtumkulu’nun edebi kisiliginin olugsmasinda tasavvufun derin etkisi olmustur.
Ahmet Yesevi’yi iistad kabul etmis, kendisinden 6nceki mutasavviflardan yararlanarak yeni
yorum ve yontemlerle sekillendirdigi sufistik ¢izgiyi devam ettirmis, gelistirerek gliniimiize
onemli bir edebi-manevi miras birakmistir. Mahtumkulu bir diinya diisiiniirtidiir. O, insanlik
aleminin sairidir. Ahmet Yesevi’'nin takipcisi olan Mahtumkulu’nun edebi kisiliginin
olugsmasimda Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Ali Sir Nevai’nin etkileri belirgindir.

Mahtumkulu’nun divaninda yasadigi donemin derin sosyo-kiiltiirel izleri vardir. 18.
yiizy1l, Tiirkistan’da Mahtumkulu siirlerinin yiizyilidir. Tiirkmen halki 18. yiizyilda yasadig:
sikintilara ragmen kiiltiir hayatindaki verimliligini kaybetmemistir. Koroglu, Sahsenem-
Garip, Leyla ile Mecnun, Tahir ile Ziihre, Dede Korkut gibi halk destanlar1 sosyal ve kiiltiirel
hayat1 olumsuz olarak etkileyen biitiin olaylara ragmen dilin ve edebiyatin canli kalmasini
saglamistir. Mahtumkulu, Tiirkmenleri her firsatta birlik ve beraberlige davet etmistir.
Mahtumkulu’nun dili sade ve anlagilir oldugu i¢in halk arasinda dilden dile dolasan siirleri
giinimiize kadar ulagmistir. Siirleri dil bakimindan klasik Tirkmen dilinde Cagatay
edebiyatinin etkisinde yazilmstir.

Mahtumkulu’nun siirlerinde 18. ylizy1l Tiirkmenlerinin edebi ve kiiltiirel hayat1 bir
tablo halinde gortlebilir. Siirekli halka yakin kalan ve halkin konusma dilinden hareketle
siirlerini soyleyen Mahtumkulu’nun en belirgin 6zelliklerinden biri de anlasilir olmasidir.
Klasik edebiyatla, halk edebiyatim1 birlestiren Mahtumkulu Firaki; ninnilere, manilere,
atasozlerine yer verdigi gibi, na’t ve miinacatlara da yer verir. Milli ve manevi degerlere
bagli, insanligin giiniimiizde en fazla gereksinim duydugu hosgoriiyii ve merhameti edebi
kisiligine sindirmis; dindar, sabirli, comert, dogru bildiklerini yigitce bir eda ile korkusuzca
haykiran Mahtumkulu Firaki’nin siir diinyas1 bize yasadig1 devrin kiiltiirel dokusunu, sanat
ve ahlak anlayigini gostermektedir.



ANADOLU SAHASI

13.yy

YUNUS EMRE (1241-1320)

Yunus Emre'nin hayati hakkinda bildiklerimiz son derece simirli, bu konuda bilgi ve
belge yok denecek kadar azdir. Kendi eserlerinden g¢ikartilabilen bazi bilgiler, ¢ogu
menkibevi kaynaklara ait kimi anlatilar ve kimi kaynaklarda rastlanan birka¢ bilgi kirintisi
onun hayat1 hakkindaki bilgilerimizin esasini olugturur. En temel bilgimiz ise 13. yiizyilin
ikinci yarisi ile 14. yiizyiln ilk ¢eyreginde yasamis oldugudur. Risaletii'n-Nushiyye isimli
eserinin sonlarindaki

Saze tarih yidi yiiz yidi-y-idi
Yiinus cani bu yolda fidi-yidi

beytinde gegen h. 707/ m. 1308 tarihi, bu eserin telif tarihi olup Yunus Emre'nin bu
yilda hayatta oldugunu gdstermektedir. Bir mecmuada bulunan ve onun h. 720 / m. 1320
yilinda seksen iki yasinda 6ldiigiinii belirten kayit[1] arastirmacilar tarafindan onun 6lim
tarihi olarak kabul gérmiistiir. Boylece h. 638 (m. 1241) yilinda dogmus olmaktadir. Demek
ki, Yunus Emre 1241-1320 yillar1 arasinda yasamistir.

Yunus Emre'nin dogdugu yil, Anadolu Selguklu hanedani i¢in de sonun baslangicina
denk geliyordu. Azerbaycan', Iran ve Irak' isgal etmis olan Mogollar, yonlerini Anadolu'ya
donmiis, buralardaki zenginlikleri ele ge¢irmek i¢in firsat kolluyorlardi. Bati'ya dogru gelisen
Mogol istilasinin ilk 6nemli etkisi kimi onemli mutasavvif, bilim adam1 ve sanat¢ilarin;
sonralar1 ise genis Tirkmen kitlelerinin Anadolu'ya géc¢ii olmustur. Mevlana Celaleddin-i
Rémi'nin babasi Bahaeddin Veled, bu aydmlarin en meshurlarindan idi. Bu aydin gogi
Konya, Kayseri gibi merkezlerdeki bilim ve sanat diinyasimi hareketlendiriyor, gelistiriyor;
bu arada pekgok farkli din ve tasavvuf yorumu da Anadolu'da kendisine temsilci buluyordu.

Mogol baskisinin dniinden kagip bilhassa Dogu ve Giineydogu Anadolu'ya yigilan
ve cogunlugunu Tirkmenlerin teskil ettigi kitleler, devletin ekonomik yapisi iizerinde
olumsuz etkiler yapmis olmalidir; zira var olan ekonomik kaynaklarin bu sefer daha ¢ok
insan tarafindan boliisiilmesi gerekiyordu. Buna iktidardakilerin kotii yonetimi ve
suistimaller, yolsuzluk ve haksizliklar da eklenince Selguklu Devleti, ekonomik ve sosyal
sikintilar yasamaya basladi; toprak ve vergi diizeni bozuldu. Bu donemde Tiirkmenler
arasinda kimi tarikatler ve farkli Islam yorumlari da yayilmakta idi. 13. yiizyiln ortalarinda
bu ekonomik ve sosyal bozulmalarin ortasinda, Ortaasya'da yaygin olan Yesevige benzeyen
Vefailik tarikatine mensup bir seyh olan Baba Ilyas adli bir zat, etrafinda genis Tiirkmen
kitleleri toplamis; bu kitlelerdeki memnuniyetsizlikleri de orgiitleyerek en biiyiik yardimcisi
Baba Ishak ile birlikte bilyiik bir isyan hareketi baslatmistir. Baba Ishak tarafindan 1240
yilinda fiilen baglatilan isyan sonucu Kefersud, Adiyaman, Gerger ve Kahta isyancilarin eline
gecti. Baba Ishak'n emrindeki kuvvetler esas itibariyle Tiirkmen olmakla birlikte
gayrimiislimlerden de onun saflarmna katilanlar olmustur. Isyan kisa siirede Orta Anadolu'ya
yayildi. Ancak Baba Ilyas Amasya'da Selcuklu kuvvetleri tarafindan kusatilip ele gecirildi
ve idam edildi. Harekete devam eden Baba Ishak kalabalik bir kuvvetle Konya iizerine
yiiridiiyse de maglup oldu ve oldiiriildli; emrindekilerin cogu kiligctan gegirildi, kacabilen
yardimcilar1 saga sola dagilip izlerini kaybettirdiler. Bu harekete "Babai Isyan1" ad1 verilmis,
Baba ilyas ve Baba Ishak'm fikirleri baska akimlar1 da birlestirerek Anadolu'daki inang
hareketlerini ylizyillar boyunca etkilemeye devam etmistir.

Selcuklu ordusu Baba Ilyas ve Baba Ishak'm destekgilerini kiligtan gecirmis, kesin bir
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maglubiyete ugratmistir. Ancak Tiirkmen kitleleri lizerinde biiyiik etkileri oldugu anlasilan
bu zatlarin manevi ve fikri etkisini silememis; isyan, Tiirkmen kitlelerin Selguklu hanedanina
kiisklinliigiinii artirmis; devletin ekonomik giiciinii sarsmistir. Bu i¢ karigikliklar sinirda
bekleyen ve Selguklu ordusunun giiciinden ¢ekinen Mogollar'in istahini artirmis ve onlarin
Anadolu'ya dogru harekete ge¢melerine sebep olmustur. Mogollar, Iran'daki kuvvetlerinin
komutan1 Baycu Noyan idaresinde, ilk saldirilarin1 Erzurum'a yaptilar. 1242 sonbaharinda
Erzurum'u kusattilar ve ele gegirdiler; cocuk ve ihtiyar ayirmadan halki kiligtan gegirdiler.
1243 yazinda Mogol ordusu yine Anadolu'ya saldirdi. Kis1 hazirliklarla gegiren Selguklu
ordusu Sivas yakinlarinda Kosedag'da Mogollarla karsilasti. Yapilan savasta Selguklu ordusu
kesin bir maglubiyete ugradi. Sultan Giyaseddin Keyhiisrev Konya'ya ¢ekilmek zorunda
kaldi. Mogollar Sivas", ardindan Kayseri ve Erzincan't kusatip ele gegirdiler, halki ¢oluk
cocuk demeden kiligtan gecirdiler; zenginliklerini yagmaladilar, surlarin1 ve miistahkem
mevzilerini yiktilar. Bu agir yenilgiler sonunda Mogollarla agir vergiler karsiliginda baris
saglandi. Ancak Mogol saldirilar1 asla durmadi ve hakimiyetleri gitgide artti. Onlarin agir
vergi talepleri ancak halk iizerindeki vergi baskisiyla kargilanabiliyor, bu da Anadolu halkini
fakirlik ve giivensizlik ortamu i¢ine siirtiklityordu. Selguklu hanedani kagit iizerinde varligini
stirdiirmekle beraber esas hakimiyet Mogollarda idi. Selguklu hanedanin V. Kili¢ Arslan'in
1318'de oliimiiyle sona erdigi kabul edilir. Yunus Emre de yaklasik bu yillarda (1320)
Olmiistii. Goriiliiyor ki, onun biitiin hayat1 Selguklu hanedanin ¢okiis slirecine denk gelmis,
ekonomik ve siyasi sikintilar; savas ve isyanlar i¢inde yagamis; tiirlii dini goriisiin cirit attig1
Anadolu'da halka sevgi ve hosgorii; erdem ve dindarlik yolunu gostermeye calismis; adeta
¢olde bir vaha yaratmis, bu yiizden siirleri yayilmis, sevilmis; yiizyillar boyunca da dilden
dile aktarilmistir.

Yunus'un bu gerileme ve ¢okiis donemi Anadolu’sunda nerede dogdugu, nerelerde
yasadigi, neyle mesgul oldugu ve nerede oOldiigii de belli degildir. Kaynaklardaki kimi
kayitlar Bolu, Sakarya nehri ve Sivrihisar civarmi igaret etmektedirler. Bunlar onun Orta
Anadolu'da dogdugunu ve yasadigini gosterebilir.

Kimi kaynaklarda timmi, yani okul egitimi gormemis bir kimse olarak zikredilse de
onun belli bir egitimden gectigini kabul etmek gerekir. "Ne elif okudum ne cim" gibi
ifadelerinden iimmi oldugu ¢ikarilabilse de bu sadece Hz. Muhammed'in iimmiligine duyulan
sayg1 ve zahiri bilgiye iltifat etmemenin bir yolu olarak kabul edilebilir. "Mescid ii medresede
cok ibadet eyledim" gibi ifadelerinden belli bir seviyede tahsil gordiigii kabul edilmektedir.
F. Kadri Timurtag Yunus Emre'nin tahsilini "biiyilik bir ihtimalle Konya'da yapmis oldugunu"
ifade etmektedir. Mevlana ile ilgili baz1 ifadelerinden onunla goriistiigii, sohbetinde ve sema
meclisinde bulundugu anlasilmaktadir. Mevlana vefat ettiginde (1273), otuz iki - otuz ii¢
yaslarinda idi.

Yunus Emre, bir dervis olarak Anadolu'nun dogusuna, Iran ve Azerbaycan'a yolculuklar
yapmistir. Kayseri, Sivas, Maras, Nahcivan, Tebriz, Siraz, Sam gibi kiiltiir merkezlerine
gitmis, buralarda tasavvufi fikirlerini yaymaya ¢alismistir.

Yunus Emre'nin evlenip evlenmedigini, ¢ocuklarmin olup olmadigina dair de agik belgeler
yoktur. Bir siirinde gegen "Bunda dahi verdin bize ogul u kiz ¢ift i helal" ifadelerinden onun
evlendigi ve ogullarinin, kizlarmin oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Yunus Emre, seyhinin Tapduk Emre oldugunu kimi siirlerinde ifade etmistir. "Tapduk'un
tapusinda kul olduk kapusinda" vb. pek¢ok misralarindan bu anlasilmaktadir; bir siirinde de
kendisini "Taptuklu Yunus" olarak tanimlamistir. A. Golpmarli, "Ylinus'a Tapdug u Saltug
ve Barak'tandir nasib" misraindan yola ¢ikarak onun tarikat silsilesinin Taptuk Emre, Barak
Baba, Sar1 Saltuk seklinde oldugunu, Sar1 Saltuk'un da Seyyid Mahmid Hayrani'nin halifesi
oldugunu, bu zatin ise Mevlana'ya mensup olup bdylece Yunus Emre'nin silsilesinin
Mevlanad'ya kadar uzandigmi ifade eder. Ytnus Emre Divani'nin birka¢ yerde Mevlana
hakkinda saygi ifade eden sozler gegmektedir.



Baz1 goriislere gore Yunus Emre'nin yolu Haci Bektas-1 Veli'ye dayanmaktadir. Bu
goriislerin dayandigi kaynaklar, Taptuk Emre'yi Haci Bektas-1 Veli'nin halifesi olarak
gosterirler. Bektasi menkibelerine gore, Hac1 Bektas Anadolu'ya geldiginde buradaki biiytik
zatlar arasinda Emre adli birisi de vardir. Biitiin Rum erenleri Hac1 Bektas'in davetine uyup
ziyaretine gittikleri halde Emre gitmez. Haci Bektas, Emre'yi baska bir yolla c¢agirip
gelmemesindeki hikmeti sorar. Emre, bir erenler meclisinde kendisine perde arkasindan
¢ikan bir elin nasib verdigini, o mecliste Hac1 Bektas adli bir kimse gérmedigini soyler.
Bunun tizerine Hac1 Bektas o elin bir isareti olup olmadigini sorar. Emre ise elin ayasinda
yesil bir ben gordigiinii sdyler. Haci Bektas elini uzatir. Haci1 Bektas'in avusundaki yesil beni
gorlip sasiran Emre, ti¢ kere, "Taptuk padisahim!" der. O giinden sonra adi Taptuk Emre olur.

Yunus Emre'nin eserlerinde ise Haci Bektas-1 Veli'nin ad1 hi¢ gegmez. Ancak Yunus'un din
ve tasavvuf anlayis1 ile Haci Bektas-1 Veli'nin Makalat'indaki ve daha sonraki Bektasi
tarikatindeki anlayis arasinda onemli paralellikler vardir. Hac1 Bektas-1 Veli'nin anlayisinin
da 6nemli 6l¢tide Ahmed Yesevi'nin anlayisima dayandigi g6z oniinde bulunduruldugunda,
Yunus'un da bu kaynaga baglanmasi, en azindan aralarindaki kuvvetli etkinin ortaya
konulmasi gerekmektedir.

Yunus'un hayatiyla ilgili ayrintilar1 Vilayet-name-i Haci Bektag-1 Veli isimli menkibevi
kaynakta buluruz. Yunus Emre, kendi eserlerinde Hac1 Bektas-1 Veli'den hi¢ bahsetmemisse
de, bu kaynakta onun mistik yolculugunun baslangict Haci Bektas-1 Veli ile olan bir
goriismesine  dayandirilir.  Vilayetname'deki bu  kaydi aynen  veriyoruz
"Hac1 Bektas'in sohreti her yana yayildi, her taraftan miirid, muhip gelmeye basladi.
Sema'lar, safalar siiriiliiyordu, meclisler kuruluyordu. Yoksullar geliyorlar, zengin oluyorlar,
murad almak dileyenler, bas vuruyorlar, muradlarina eriyorlardu.

Sivrihisar'in glineyinde Sarig6l derler, bir koy vardir. O kdyde dogmus Yunus Emre adli biri
vardi. Bu erin mezar1 da gene dogdugu yere yakindir. Yunus, ekincilikle gecinir, yoksul bir
adamdi. Bir yil kitlik olmustu, ekin bitmemisti. Hac1 Bektas'in vasfini o da duymustu.
Gideyim, biraz birsey isteyeyim, dedi. Bir okiize ali¢ yiikledi, vara vara Karadyiik'e geldi.
Hiinkar'a, yoksul bir adamim, ekinimden birsey alamadim, yemisimi alin, karsiligini liitfedin,
ehlimle, ayalimle askiniza yiyeyim, dedi. Hiinkar, emretti, alic1 yediler. Bir iki giin sonra
Yunus memleketine donmeyi kararlastirdi. Hiinkar bir dervis gonderdi, sorun, dedi, bugday
m1 verelim, nefes mi? Yunus'a sordular, ben nefesi ne yapayim, bana bugday gerek, dedi.
Hiinkar'a bildirdiler. Buyurdu ki : Her alicin ¢ekirdegi basina on nefes verelim. Yunus'a bunu
sOylediler, ehlim var, ayalim var, bana bugday gerek, dedi. Bunun iizerine 6kiiziine bugday
yiiklediler, yola diisdii. Fakat koyiin asagisina gelince hamamin 6te yanindaki yokusu ¢ikar
¢ikmaz, ne olmayacak is ettim ben, dedi. vildyet erine vardim, bana nasip sundu, her alicin
cekirdegi basina on nefes verdi, kabul etmedim. Verilen bugday birka¢ giinde yenir, biter.
Bu yiizden o nasiplerden mahrum kaldim. Déneyim tekrar varayim, belki gene himmet eder.
Bu fikirle doniip tekrar tekkeye geldi. Bugday: indirdi, erenler, dedi, bana himmet ettigi
nasibi versin, bugday gerekmez bana.

Halifeler gidip Hiinkar'a bildirdiler. Hiinkér, o i, bundan bdyle olmaz, o kilidin anahtarini
Tapduk Emre'ye sunduk. Ona gitsin, nasibini ondan alsin, dedi. Halifeler, Hiinkar'in s6ziinii
Yunus Emre'ye soylediler. O da Tapduk Emre'ye gitti, Hiinkar'in selamimi sdyledi, olani
biteni anlatti. Taptuk, selami aldi, safa geldin, kademler getirdin, halin bize malum oldu,
hizmet et, emek ver, nasibini al, dedi.

Yunus, Tapduk Emre'nin tekkesine odun ceker, arkasiyla getirirdi. Yas aga¢ kesmez, egri
odun getirmezdi. Kirk y1l hizmet etti. Giiniin birinde Tapduk Emre'ye bir nese geldi, hallendi.
Meclisinde Yinus-1 Gliyende adl1 bir sair vardi, ona sdyle dedi. Mirin kirin etti, sdylemedi.
Tapduk, Yinus dedi, sohbet et, sevkimiz var, isitelim. Ylnus gene soylemedi. Bu sefer
Tapduk, Yinus Emre'ye dondii, Hiinkar'in nefesi yerine geldi, vakti tamam oldu, o hazinenin



kilidini agtik, nasibini verdik, hadi soyle, dedi. Hemen Y{nus Emre'nin géziinden perde
kalkti, soylemeye basladi. S0yledigi nefesler, biiyiik bir divan oldu."

Onun, seyhinin yanindaki hayati1 hakkinda menkibevi kaynaklardakinden bagka bir bilgi
yoktur. Kirk yil dergahta hizmet etmesi, odun tasimasiyla ilgili bir hikayede Taptuk Emre,
getirdigi diizgiin odunlara bakarak Yunus'a sorar : "Dagda hi¢ egri odun kalmamig mi?"
Yunus bu soruya sdyle cevap verir : "Dagda egri odun ¢ok; lakin senin kapinda odunun bile
egrisi yakigmaz!"

Yunus Emre'nin mezarmin nerede oldugu da tartismali bir konudur. Miladi takvime gore
1320-21 yilinda ve seksen yaslarinda 6ldiigii biliniyor, ancak mezar1 konusunda farkli
bilgiler vardir. Anadolu'nun mubhtelif yerlerinde ona yakin Yunus Emre'ye ait oldugu 6ne
stiriilen mezar vardir : Sivrihisar (SarikOy), Karaman, Ortakdy, Bursa, Kula, Erzurum,
Kegiborlu, Sandikli, Unye ve Sivas'ta bulunan bu mezarlarm hangisinin eserlerini konu
ettigimiz Yunus Emre'ye ait oldugu bilinmiyor. Bu konuda birgok tartigmalar yapilmistir;
ancak hem birden fazla Yunus'un olmasi, hem de ¢ok sevilen kimi zatlar i¢cin ger¢ekte mezar
olmayan "makam"larin ihdas edilmesinin sik¢a goriilen bir uygulama olmasi bu durumu
aciklayabilir. Goniillerde yasamay1 hedefleyen, liimii dnemsemeyen, "Olen hayvan-durur
asiklar 6lmez" diyerek Oliimsiizliigiinii ilan eden bir slifiye mezar aramak da beyhiide bir
ugrastir.

Yunus Emre'ye yakin dénemlerde Asik Yunus isimli sufiyane siirler sdyleyen bir baska zatin
daha yasadigi, 1439 yilinda Bursa'da vefat ettigi bilinmektedir. "Sol cennetin irmaklar1 akar
Allah deyii deyii", "Sordum Sar1 Cigege", "Dertli Dolap" gibi siirlerin bu Asik Yunus'a ait
oldugu bilinmektedir. Ancak bu Yunuslar bir siire sonra birbirine karistirilmis, bilhassa 16.
ylizyildan sonra istinsah edilen Yunus Emre Divanlari'nda ikisi ayni kimse zannedilmistir.
Sonraki ylizyillarda yasamis Yunuslar da vardir.

Yunus Emre'nin siirlerinin toplandigi Divan'1 ve Risiletii'n-Nushiyye isimli bir mesnevisi
vardrr. Risaletii'n-Nushiyye ve Divan, bircok yazmada bir arada pesi sira kaydedilmistir.

Risaletii'n-Nushiyye,

Risaletii'n-Nushiyye, mesnevi nazim bi¢iminde, bastaki kisim disinda aruzun mefailiin
mefailiin fetliin vezniyle yazilmis tasavvufi bir nasihatnamedir. Giris mahiyetindeki
manzum kisimdan sonra kiiclik bir diizyazi bolim yer alir. Bundan sonraki kisimlar
manzumdur. Manzum kisimlar, farkli niishalarda degismekle birlikte, yaklasik 600 beyittir.
Eserde miiridin kamil insan olma yolundaki manevi yolculugu anlatilir. Bastaki manzum
kisimda insanin yaratilisi tizerinde durulmustur. Mensur kisimda akil ve bilgi konusu, iman
ve onu elde etmenin yollar1 anlatilmis; sonraki manzum boliimlerde ruh ve akil, kibir ve
kanaat, 6tke ve gazab, sabir, cimrilik ve hased, giybet ve iftira konular1 temsili hikayelerden
de yararlanilarak anlatilmistir. Yunus Emre, eserinin sonunda bitig tarihini vermistir.

Soze tarih yidi yiiz yidi-y-idi
Yinus cani bu yolda fidi-y-idi

Buna gore Risdletii'n-Nushiyye h. 707/m.1307 tarihinde yazilmis olmaktadir.[1
Yunus Emre'nin ylizyillar boyunca Tiirk halkini etkileyen asil eseri siirleri ve bu siirlerin
toplandig1 Divan'idir. Bu divanda yer alan siirlerin pek¢ogunda coskun bir lirizmle Tanr1
sevgisini dile getirmistir. Yunus Emre, Anadolu'da Tiirk dilinin bir edebiyat dili haline yeni
yeni yiikselmeye basladigi bir donemde siirlerini sdylemistir. Kendisinden dnce pek az olan
Tiirkce edebiyat eserlerindeki kuru Tiirk¢e onun dilinde coskun, ¢agil ¢cagil akan bir rmaga
doniismiis; o ¢agilt1 asirlar boyunca Tiirkce sdyleyisin i¢inde duyulmustur.



Divan

Yunus Emre'nin Divan'min kendi eliyle yaziya gegirilmis bir niishasina sahip degiliz. En eski
niishalardan biri oldugu disiiniilen yazmalardan biri Siileymaniye Kiitliphanesi Fatih
Bolimii 3889 numarada kayith niishadir (= F)[2]. Bir bagka eski niisha ise Almanya
Marburg'da Staatsbibliothek Ms. Or. Oct. 2757 numarada kayithi niishadir (= R). Sonraki
niishalarda ise bilhassa Asik Yunus diye bilinen Bursa'da yasamus bir baska Yunus'un ve
baska Yunuslarin siirleri, Yunus Emre'nin siirlerine karigmis durumdadir. Bunlar dil ve tislap
ozellikleriyle bir dereceye kadar bilinebilse de biitliniiyle birbirinden aywrmak miimkiin
degildir. Kaldi ki, halk belleginde bu Yunuslar birleserek tek bir sahsiyet olmus durumdadir.
Mustafa Tatg¢1, dnemli niishalar1 karsilastirarak yayimlamaistir.

MEVLANA

Mevlana 30 Eyliil 1207 yilinda bugiin Afganistan sinirlar1 igerisinde yer alan Horasan Ulkesinin
Belh sehrinde dogmustur.

Mevlana'nin babasi Belh Sehrinin ileri gelenlerinden olup, saglhiginda "Bilginlerin Sultan1"
unvanmi almis olan Hiiseyin Hatibi oglu Bahaeddin Veled'tir. Annesi ise Belh Emiri
Riikneddin'in kiz1 Miimine Hatun'dur. Sultanii'l-Ulema Bahaeddin Veled, bazi siyasi olaylar ve
yaklagmakta olan Mogol istilas1 nedeniyle Belh’ den ayrilmak zorunda kalmistir. Sultanii'l-
Ulema 1212 veya 1213 yillarinda aile fertleri ve yakin dostlar1 ile birlikte Belh’ den ayrild.
Mevlana dervisler Sultanii'I-Ulema'nim ilk duragi Nisabur olmustur. Nisabur sehrinde taninmis
mutasavvif Feridiiddin Attar ile de karsilastilar. Mevlana burada kiiciik yasina ragmen
Feridiiddin Attar'in ilgisini ¢ekmis ve takdirlerini kazanmistir. Sultanii'T Ulema Nisabur'dan
Bagdat'a ve daha sonra Kife yolu ile Kébe’ye hareket etti. Hac farizasini yerine getirdikten
sonra, doniliste Sam'a ugradi. Sam'dan sonra Malatya, Erzincan, Sivas, Kayseri, Nigde yolu ile
Larende'ye (Karaman) geldiler. Karaman'da Subasi Emir Misa'nin yaptirdiklar1 medreseye
yerlestiler.

1222 yilinda Karaman'a gelen Sultanii'l-Ulema ve ailesi burada 7 yil kaldilar. Mevlana 1225
yilinda Serafettin Lala'nin kiz1 Gevher Hatun ile Karaman'da evlendi. Bu evlilikten Mevlana'nin
Sultan Veled ve Aldeddin Celebi adli iki oglu oldu. Yillar sonra Gevher Hatun'u kaybeden
Mevlana bir ¢ocuklu dul olan Kerra Hatun ile ikinci evliligini yapti. Mevlana'nin bu evlilikten
de Muzaffereddin ve Emir Alim Celebi adli iki oglu ile Melike Hatun adli bir kiz1 diinyaya
geldi. Bu yillarda Anadolu’nun biiyiik bir kismi Selguklu Devleti'nin egemenligi altinda idi.
Konya'da bu devletin bas sehri idi. Konya sanat eserleri ile donatilmis, ilim adamlar1 ve
sanatkarlarla dolup tasmusti. Kisaca Selguklu Devleti en parlak devrini yasiyordu ve Devletin
hiikiimdar1 Aldeddin Keykubad idi. Alaeddin Keykubad Sultanii'I-Ulema Bahaeddin Veled'i
Karaman'dan Konya'ya davet etti ve Konya'ya yerlesmesini istedi. Bahaeddin Veled Sultanin
davetini kabul etti ve Konya'ya 3 Mayis 1228 yilinda ailesi ve dostlar1 ile geldiler. Sultan
Alaeddin kendilerini Mevlana Celalettin Rumi muhtesem bir torenle karsiladi ve Altunapa
(Iplikgi) Medresesi'ni ikametlerine tahsis ettiler. Sultanii'l-Ulema 12 Ocak 1231 yilinda
Konya'da vefat etti. Mezar yeri olarak, Selguklu Saraymin Giil Bahgesi se¢ildi. Halen miize
olarak kullanilan Mevlana Dergahindaki bugiinkii yerine defnolundu.

Sultanii'T-Ulema oliince, talebeleri ve miiritleri bu defa Mevlana'nin ¢evresinde toplandilar.
Mevlana'y1 babasinin tek varisi olarak gordiiler. Gergekten de Mevlana biiyiik bir ilim ve din
bilgini olmus, Iplik¢i Medresesi'nde vaazlar veriyordu. Vaazlar1 kendisini dinlemeye gelenlerle
dolup tasiyordu. Mevlana 15 Kasim 1244 yilinda Sems-i Tebrizi ile karsilasti. Mevlana Sems’te
"mutlak kemalin varligmi" cemalinde de "Tanr1 nurlarmn1" gérmiistii. Ancak beraberlikleri uzun
stirmedi. Sems aniden 6ldii. Mevlana Sems'in 6liimiinden sonra uzun yillar inzivaya g¢ekildi.
Daha sonraki yillarda Selahaddin Zerk(ibi ve Hiisameddin Celebi, Sems-i Tebriz’inin yerini
doldurmaya calistilar. Yasamini "Hamdim, pistim, yandim" sozleri ile 6zetleyen Mevlana 17
Aralik 1273 Pazar giinii Hakk' in rahmetine kavustu. Mevlana'nin cenaze namazini Mevlana'nin
vasiyeti lizerine Sadreddin Konevi kildiracakti. Ancak Sadreddin Konevi ¢ok sevdigi
Mevlana'y1 kaybetmeye dayanamayip cenazede bayildi. Bunun iizerine, Mevlana'nin cenaze



namazini Kadi Siraceddin kildirdi. Mevlana 6liim giiniinli yeniden dogus giinii olarak kabul
ediyordu. O 6ldigii zaman sevdigine yani Allah'ma kavusacaktl. Onun i¢in Mevlana 6liim
giiniine diigiin glinlii veya gelin gecesi manasina gelen "Seb-i Arts" diyordu ve dostlarina
Oliimiiniin ardindan ah-ah, vah-vah edip aglamayin diyerek vasiyet ediyordu.

ESERLERI
MESNEVi

Mesnevi, klasik dogu edebiyatinda, bir siir tarzinin adidir. Sozliik anlamryla "ikiser, ikiserlik"
demektir. Edebiyatta ayn1 vezinde ve her beyti kendi arasinda ayri ayri kafiyeli nazim
sekillerine Mesnevi adi verilmistir. Her beytin ayni1 vezinde fakat ayr1 ayr1 kafiyeli olmasi
nedeniyle Mesnevi'de biiyiik bir yazma kolaylig1 vardir. Bu nedenle uzun siirecek konular veya
hikayeler siir yoluyla sdylenilecekse, kafiye kolayligi nedeniyle mesnevi tarzi segilir. Bu suretle
siir, beyit beyit siirlip gider. Mesnevi her ne kadar klasik dogu siirinin bir siir tarzi ise de
"Mesnevi" denildigi zaman akla Mevlana'nin Mesnevi'si gelir. Mevlana Mesnevi'yi Celebi
Hiisameddin'in istegi lizerine yazmistir. Kétibi Hiisameddin Celebinin soyledigine gore
Mevlana, Mesnevi beyitlerini Meram'da gezerken, otururken, yiirlirken hatta sema ederken
sOylermis, Celebi Hiisameddin de yazarmis. Mesnevi'nin dili Farscadir. Halen Mevlana
Miizesi'nde teshirde bulunan 1278 tarihli, elde bulunan en eski Mesnevi niishasina gore, beyit
say1s1 25618 dir. Mesnevi'nin vezni: Fa 114 tiin- F4 1 14 tiin - Fa 1 liin'diir. Mevlana 6 biiyiik cilt
olan Mesnevi'sinde, tasavvufi fikir ve diisiincelerini, birbirine ulanmis hikdyeler halinde
anlatmaktadir.

DIVAN-I KEBIiR

Divan, sairlerin siirlerini topladiklari deftere denir. Divan-1 Kebir "Biiyiik Defter" veya "Biiyiik
Divan" manasma gelir. Mevlana'nin ¢esitli konularda soyledigi siirlerin tamami bu divandadir.
Divan-1 Kebir'in dili de Farsca olmakla beraber, Divan-1 Kebir i¢inde az sayida Arapga, Tiirkce
ve Rumca siir de yar almaktadir. Divan-1 Kebir 21 kiigiik divan (Bahir) ile Rubai Divani'nin bir
araya getirilmesiyle olusmustur. Divan-1 Kebir'in beyit adedi 40.000 i asmaktadir. Mevlana,
Divan-1 Kebir'deki bazi siirlerini Sems Mahlasi ile yazdigi i¢in bu divana, Divan-1 Sems de
denilmektedir. Divanda yer alan siirler vezin ve kafiyeler goz oniine almarak diizenlenmistir.

MEKTUBAT

Mevlana'nin basta Selguklu Hiikiimdarlarina ve devrin ileri gelenlerine nasihat igin,
kendisinden sorulan ve halli istenilen dini ve ilmi konularda ise agiklayici bilgiler vermek igin
yazdig1 147 adet mektuptur. Mevlana bu mektuplarinda, edebi mektup yazma kaidelerine
uymamis, aynen konustugu gibi yazmistir. Mektuplarinda "kulunuz, bendeniz" gibi kelimelere
hi¢ yer vermemistir. Hitaplarinda mevki ve memuriyet adlar1 miistesna, mektup yazdigi kisinin
aklina, inancina ve yaptigi iyi islere gére kendisine hangi hitap tarzi yakisiyorsa o sdzlerle ve o
vasiflarla hitap etmistir.

Fi Hi MA FiH

Fihi Ma Fih "Onun i¢indeki i¢indedir" manasina gelmektedir. Bu eser Mevlana'nin ¢esitli
meclislerde yaptig1 sohbetlerin, oglu Sultan Veled tarafindan toplanmasi ile meydana gelmistir.
61 bolimden olusmaktadir. Bu bdliimlerden bir kismi, Selguklu Veziri Siileyman Pervane'ye
hitaben kaleme alimmustir. Eserde bazi siyasi olaylara da temas edilmesi yoniinden, bu eser ayn1
zamanda tarihi bir kaynak olarak da kabul edilmektedir. Eserde cennet ve cehennem, diinya ve
ahiret, miirsit ve miirid, ask  ve sema gibi konular islenmistir.



MECALIS-i SEB'A

(Yedi Meclis) Mecalis-i Seb'a, adindan da anlagilacagi lizere Mevlana'nin Yedi Meclisi’nin,
Yedi Vaazi'nin not edilmesinden meydana gelmistir. Mevlana'nin vaazlari, Celebi Hiisameddin
veya oglu Sultan Veled tarafindan not edilmis, ancak 6ziine dokunulmamak kaydi ile eklentiler
yapilmistir. Eserin diizenlemesi yapildiktan sonra Mevlana'nin tashihinden ge¢mis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Siiri amag¢ degil, fikirlerini sdylemede bir ara¢ olarak kabul eden
Mevlana, yedi meclisinde serh ettigi Hadis'lerin konular1 bakimindan tasnifi soyledir

. Dogru yoldan ayrilmis toplumlarin hangi yolla kurtulacag.

. Sugtan kurtulus. Akil yolu ile gafletten uyanis.

. Inang’taki kudret.

. Tovbe edip dogru yolu bulanlar Allah'mn sevgili kullar1 olurlar.
. Bilginin degeri.

. Gaflete dalis.

. Akl 6nemi.
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Bu Yedi Meclis' de, asil serh edilen hadislerle beraber, 41 Hadis daha gegmektedir. Mevlana
tarafindan secilen her Hadis igtimaidir. Mevlana yedi meclisinde her boliime "Hamd i sena" ve
"Miinacaat" ile baslamakta, a¢iklanacak konular1 ve tasavvufi goriislerini hikaye ve siirlerle
cazip hale getirmektedir. Bu yol Mesnevi'nin yazilisinda da aynen kullanilmastir.

SULTAN VELED

Sultan Veled, (d. 24 Nisan 1226, Karaman - 6. 11 Kasim 1312) Mevlana'nin biiyiik oglu
olan Sultan Veled, 1226 yilinda Larende'de (=Karaman) dogmustur. Cocuklugunun ilk yillarini
dedesi Bahdeddin Veled ile birlikte geciren Sultan Veled, ilk egitimini babasindan almistir.
Konya'da ve Sam'da ¢esitli alimlerden, 6zellikle babasindan medrese ilimlerini 6grendigi gibi,
Seyyid Burhaneddin Tirmizi, Sems-i Tebrizi, Hiisameddin Celebi'ye kadar bir¢ok biiylik stifiyle
ve zamanin alimleri ve sairleriyle siirekli miinasebetlerde bulunarak ilim ve siilik yoniinden
yiikselmistir. Onun yetismesinde, inanis ve duyus tarzi ile diisiincelerinin sekillenmesinde
babasmin biiyiik bir etkisi vardir.

Sultan Veled, eserlerini Fars¢a yazmakla birlikte epeyce Tiirkge siirleri de bulunmaktadir. Bu
acidan O, Ahmed Fakih ile birlikte, Anadolu Tiirk edebiyatinda bir 6ncli durumundadir.
Sultan Veled'in sistemli bir tarikat haline getirdigi Mevlevilik, Anadolu Tiirkliigliniin
yetistirilmesinde ve terbiye edilmesinde 6nemli rol oynamig, Mevlevi dergahlar1 bir okul gibi
halkin aydinlatilmasinda biiyilik hizmetler gérmiistiir. Tarikatin ilk seyhi de Hiisameddin Celebi
olmus, 1284 yilinda vefat etmesi ile yerine Sultan Veled ge¢mistir.

Mevlevilik zamanla yayilmis, Bursa ve Edirne basta olmak {izere, Osmanli devleti i¢inde itibar
gorerek gelismis, hatta padisahlarm da ilgisini, yardimini ve destegini gormiistiir.

1312 tarihinde vefat eden Sultan Veled, az da olsa, gercek manada Tiirkge gazel yazan ilk
sairdir. Ik olmas1 bakimindan baz1 aksakliklar bulunsa da bu siirler edebi ydnden 6nemlidir. O
gazellerinde daha ziyade babasinin etkisi altinda, topluma hitap eder.

ESERLERI

Sultan Veled'in Fars¢a yazdig1 bilinen bes eseri bulunmaktadir. Divan'dan baska ibtida-name,
Rebab-name, Intihd-nime mesnevileri ile nesir olarak yazdig1 Ma'arif adli eseri vardir.
Manzum eserlerinin toplam beyit sayis1 30.000'e ulasan Sultan Veled'in devrinde velid (=¢ok
eser veren) bir sair oldugu goriiliir.

1. Divan:
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Beyit sayis1 yaklagik 12700 olan, kaside, gazel, terci-bend ve riibai gibi ¢esitli nazim sekilleri
yer alan bu biiylik eserde otuza yakin vezin kullanilmistir. Divan'in gazeller boliimiinde Tiirkge-
Fars¢ca-Rumca yazilmis miilemma manzumeler de bulunmaktadir. Siirler vezinlere ayrilarak
alfabetik bir sirada yazilmistir. Divan'daki Tiirk¢e beyitleri Veled Celebi ile Feridun Nafiz
Uzluk tarafindan yaymimlanmistir (Veled Celebi (izbudak), Divan-1 Tiirki-i Sultan Veled,
Istanbul 1925; Feridun Nafiz Uzluk, Divan-1 Sultan Veled, Istanbul 1941).

Mecdut Mansuroglu ise daha sonra Divan ve mesnevilerde yer alan Tiirkge siirlerin tamamini
ekledigi bir inceleme boliimiiyle tekrar yayimlamistir (Mecdut Mansuroglu) Sultan Veled'in
Tiirkge Manzumeleri, Istanbul 1958).

2. ibtida-name:

Sultan Veled'in 1291 yilinda yazdig1 ilk mesnevisi olan ve 8760 beyitten olusan bu eserde 76
Tiirkce beyit bulunmaktadir. Fe'ilatiin mefa'iliin fe'iliin vezninde yazilan eserin kaynagi
Mesnevi'dir. Sultan Veled bu eserinde, insanin kendisini bilmesini 6giitledigi gibi, 6lmeden
once O0lmeyi, oliimsiizliige ulasmak i¢in Tanri'ya baglanmayi, ask atesiyle pismeyi ve nefsin
kotiiliiklerden nasil arinmasi gerektigini anlatir. Bunlar1 yapabilmek i¢in de bir miirside
(=rehbere) ihtiyag oldugunu belirtir. {1k baskis1 Tahran'da Veled-name adiyla 1936'da yapilmis
olan bu mesnevi, Abdiilbaki Gélpmarli tarafindan Tiirkceye ¢evrilmistir (Sultan Veled, Ibtida-
name, Cev. Abdiilbaki Gélpmarli, Ankara 1976).

3. Rebiab-name:

8000 beyit olan ve 1300-1301 yilinda yazilan bu eser, Mesnevi vezni (=fa'ilatiin fa'ilatiin fa'iliin)
ve etkisi ile yazilmustir. Ibtida-name ile hemen hemen ayni konular islenen eserin ondan farki,
burada Mevlana hakkinda genis bilgi verilmesidir. Sultan Veled bu eserinde Tanri'ya ulagsma
yollarindan, agktan ve diinyanin "Hakka dost olunmasi" i¢in yaratildigindan bahseder ve
babasmin biiyiikliigiine, degerine isaret eder. Eserde 162 Tiirkc¢e beyit bulunmaktadir.

4. intiha-name:

8300 beyiti bulan bu eser Sultan Veled'in iigiincii mesnevisidir. Bu da Mesnevi vezni ile
yazilmis biiyiik bir 6giit kitabidir. Eserde, Hak yolcularinin uyanik olmalari, seytana ve nefse
uymamalar1 anlatilir. IntihA-nAme, Muhyi tarafindan XIV. yiizyilda ayn1 vezinle Mesnevi-i
Veledi adiyla Tiirk¢e manzum olarak tercime edilmistir. Muhy1 bu eserinde dini ve tasavvufl
konular1 ele almasmin yaninda, basta Sems ile Mevlana miinasebeti ve Mevlana'nin diger
sohbet arkadaslarina yer vermistir.

5. Ma'arif:

Farsga mensur bir eser olup, elli alt1 boliimden meydana gel mistir. Eserde Senai ve
Mevlanad'dan siirlere de yer verilmistir. Sultan Veled'in dini, ahlaki 6giitlerinin yer aldigi bu
eseri, Meliha Tarikdhya (Anbarcioglu) tarafin dan Tiirk¢eye ¢evrilerek yayimlanmistir (Sultan
Veled, Ma'arif, Cev. Meliha Tarikahya, Ankara 1949).

6. Tiirkce Siirleri:

Divan'da 129, ibtida-nAme'de 76 ve Rebab-name'de 162 beyit olmak iizere 367 beyiti bulan bu
siirler bir araya getirildiginde Ahmed Fakih'in Kitabu Evsafi Mesacidi's-Serife'si biiyiikliigiinde
bir eser olabilecek niteliktedir. Bu siirler, devrinin dil 6zelliklerini yansitmasi ve Sultan
Veled'in Tiirk edebiyat: i¢cindeki yerini de tayin etmesi yoniinden Onemlidir. Divan ve
mesnevilerde yer alan bu siirlerin tamamint Mecdut Mansuroglu, bir dil incelemesi ile
sozliigiinii de vererek yaymmlamistir (Mecdut Mansuroglu, Sultan Veled'in Tiirkge
Manzumeleri, Istanbul 1958).
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AHMET FAKIH

Hoca Ahmed Fakih ya da Sultan Hoca Fakih adlari ile bilinen Ahmed Fakih (6. 618/1221 ya
da 628/1230) 13. yiizyiln ilk yarisinda yasamis olan tasavvuf sairidir.

* Horasan'dan Anadolu'ya ( Konya ) gé¢ eden erenler arasindadir.

» Fuad Kopriilii, Ahmed Fakih'i ilk kez "Tiirk Yurdu" adli mecmuasinda ele almistir. Bu,
Ahmed Fakih hakkinda yararlanabilecegimiz 6nemli bir kaynaktir.

* Anadolu'da yazilmis olan eski Velayet-nimeler ve Menakib-namelerde de adina sikca
rastladigimiz bir sairdir ve bu eserlerde de adindan 6vgiiyle bahsedilmektedir.

* Fikih ilmiyle ugrastig1 ve Mevlana'nin babas1 Bahdaddin Veled'den fikih dersi almasmdan
dolay1 ismi Ahmed Fakih olmustur.

* Eflaki'nin "Menakibii'l- arifin" adl1 eserinde ve Hac1 Bektas Veli Menakib-namelerinde O'nun
isminden ovgliyle bahsedilmistir.

* Ahmed Fakih'in isminin zikredildigi diger 6nemli eserler arasinda:

-Seyyid-1 Harun-1 Veli'nin Menakib-namesi

-Kirdeci Ali'nin "Kesikbas Destan1" adh eseri ve bir de
- Seyh Evhaitiddin Kirmani'nin Menéakib-namesi'ni saymak miimkiindiir.

» Rivayetlere gore, Ahmed Fakih daha kiiciik yaslardayken, Mevlana O'nu yolda gordigi
zaman "ilmin denizi" geliyor diye kendisine atifta bulunurmus. Bu da Mevlana'nin bir kerameti
olarak nitelendirilmektedir.

* Tarihte Ahmed Fakih adinda birden fazla sair olabilecegi yoniindeki ilk iddialar1 ortaya atan
isim ise Abdalbaki Golpmarli'dir. Osman Fikri Sertkaya ise tarihte Ahmed Fakih adinda bes
tane daha sair; hattd bu sairlerden birinin adinin ise Suli Fakih oldugu inancindadir. Tabi bu
goriislerin hepsi birer iddiddan ibarettir.

* Semih Tezcan, O'nun 1350'li yillarda yasadigini iddia etmektedir. Bu goriis de Ahmed
Fakih'in XIII. yiizy1l sairlerinden oldugu yargisini tehlikeye sokmaktadir. Oliim tarihi ile ilgili
ise farkl gortsler vardir.

* Ahmed Fakih hayatinin bir béliimiinde Hac ziyaretinde bulunmus; Medine, Kudiis ve Sam
gibi  donemin  O6nemli  sehirlerini  yakindan  tamima  firsatint  bulmustur.
* Ahmed Fakih bizim i¢in 6nem teskil eden iki 6nemli eseri vardir:

ESERLERI

1. Carh-name

Bir kasidedir. "Mefa'iliin / mefa'iliin / fe'Gliin kalibiyla yazilmistir. Bugiin elimizde 83 beyiti
bulunan kaside tarzinda s6ylenmis bir manzimedir. Kasidenin, Egridirli Hac1 Kemal'in "Cami-
i'n-nezdir adli naziresinde bulundugu; fakat bu sayfanin da koparak kayboldugu iddia
edilmektedir. Burada 6nemli olan unsur ise Egridirli Hac1t Kemal'in bu eserinin indeksinde
kasidenin aslinda 100 beyit oldugu yoniindeki ibareleridir.

Ahmed Fakih'in bu eserinde, felegin donekligi, zamanin gelip gegici bir 6zellige sahip oldugu
ve insan bedeninin faniligi gibi konulara degindigini gérmekteyiz. Dil tarihi agisindan dnemli
bir eserdir; Anadolu Tiirk¢e'sinin ilk tiriinlerindendir, kelime kadrosu ve s6z dizimi bakimindan
dikkat ¢ekicidir.

2. Kitab-1 Evsaf-1 Mesicidi's -Serife ( Serefli Mescitlerin Ozellikleri )

Bugiin kitabin tek niishas1 mevcuttur ve su anda British Museum'da muhafaza edilmektedir.
Eser, bir mesnevi olmasina ragmen, eserde, hece vezni kullanilmis gazellere ve kaside formu
kullanilmis boliimlere rastlanmaktadir. Eserinde Hac ziyaretindeyken yasadiklarii anlatmustir.
Zaten eseri asil yazis amact da Hac ziyareti sonrasi Hac'ca gidemeyen diger yakinlarinin,
Fakih'den, Hac'da iken yasamis ve gormiis oldugu yerleri anlatmasini istemelerinden
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kaynaklanan bir duyguya dayanmaktadir. Fakat bazi arastirmacilara gore eserin daha kapsamli
olabilecegi yoniindeki inanglart da bugiin hala tartigilan bir muammadir. Eser ayn1 zamanda
Tiirk seyahat edebiyatini ilk iiriinii olmasi itibariyle 6nem teskil etmektedir.

HACI BEKTAS-1 VELI
(d. 1209, Nisabur - 6. 1271, Anadolu)

Hac1 Bektas Veli, Ahmed Yesevi'nin halifesi Lokman Perende'nin bizzat talebesidir. Kendisi
miikemmel bir dinf-milli kiiltiir formasyonu almistir.

Bu sebeple O, Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi i¢in Tiirkistan illerinden vazifeli
olarak gonderilmistir. Boylesine mesuliyetli bir gérevi iistlenen Horasan Alperenlerinden Hac1
Bektas Veli'nin Hayat1 ve Eserleri'ni burada bir kag¢ satirla anlatabilmemiz miimkiin degildir.
Onun hayatim daha ¢ok eserlerinden hareketle ele almak zorundayiz. Ancak giiniimiize kadar
Haci1 Bektas Veli'nin hayati ve eserleri hakkinda (Prof. Dr. Esad Cosan hari¢) ciddi bir arastirma
yapilmamagtir.

Birka¢ yildan bu yana idame ettirmeye calistigimiz "Tiirk Kiiltiirii ve Haci1 Bektas Veli
Arasgtirma Merkezi" nezdinde Hac1 Bektas Veli'nin hayatini, eserlerini, fikirlerini ve tesirlerini
arastirmaya baslanmistir.

1. Haci Bektas Veli'nin Yasadig1 Devir ve Dogum Tarihi

Asil adi Muhammed Bektas olan Hac1 Bektas Veli'nin yasadigi donem ve gevre iyi bilinmekle
beraber, kaynaklarda dogumu hakkinda farkl bilgilere rastlanmaktadir.

Dogum ve vefat tarihleri konusunu en eski kaynaklardan baslayarak bugiine kadar yapilmis
tetkiklerden elde ettigimiz bilgiler 15181nda kisaca soyledir:

Hac1 Bektas Veli'den bahseden kaynaklarin en eskisi Eflaki Dede'nin "Menakibu'l- Arifin" adli
eseridir. Eflaki, "Hac1 Bektas'n Baba Restilullah (Baba ishak)'m meshur halifesi oldugunu"
sOyler. Hac1 Bektas'tan bahseden diger eski bir kaynak da; Asikpasazade Tarihi'dir. Bu eserde
Hac1 Bektas'm dogum ve vefat tarihleri hakkinda herhangi bir agiklamaya rastlanmasa da,
seyahatlerinin izah edilmesi kayda deger bir bilgidir. Taskopriizide Ahmed (O. 1553), "Ey-
sakaiku'n-Nu'maniyyeti Devlei'lOsmaniyye" adli eserinde onu I. Murad ( 1362-1389) devri
alimleri arasinda zikreder.

Tezkireci Ali de, Kiinhii'l-Ahbar'inda onun Orhan Bey ( 1326-1362) zamaninda yasadigini
sOyler. Bu konuda taradigimiz eserlerin bir ¢ogundaki tarihler bu doneme aittir.

Hac1 Bektas Veli'nin dogumu ve vefati konusunda Hacibektas ilgesi Halk Kiitliphanesinde
bulunan bir yazma eserde su kayit bulunmaktadir: "Hazine-i Celile'den Seref Viiriid olan tomar-
1 kebirde muharrar oldugu tizere tarihi viladet-i serifleri 606 ( 1209) olarak miidde-i 6mr-i
serifleri 63 olmagla 669 ( 1270) senesi vefat-1 serifleri muharrer oldugundan is bu mahalle tahrir
olundu. Ayni kiitiiphanede 119 no'daki Vilayetndme'de (v.Ib)Silsilendme'den alindig: belirtilen
Hact Bektas'm 63 yil yasadigi ve 606/ 1209'da dogup 669/1270'de vefat ettigi kayitlari
mevcuttur.

Vakif kayitlarindan onun 690/ 1291 tarihlerinden 6nce vefat ettigi anlasilmaktadir. 695 H.'de
yazilmig bu vakfiyede Haci Bektas Veli'den "merhum" olarak s6z edilmektedir. Bu konuda
Bedri Noyan da, onun "Nusabur"da dogdugunu, babasinm Ibrahim, annesinin Hatem (veya
Hateme) Hatun oldugunu belirttikten sonra, Bektasi kaynaklarmda Hac1 Bektas'm dogumunun
"miirtivvet" soziiniin ebced karsilig1 (646/1248), "reft" karsilig1 (680/1281), yasama siiresinin
"Muhammed" karsilig1 (92) ve Hakk'a yliriiylistiniin karsilig1 (723/ 1325) veya karsilig1 (738/
1337) olarak verildigini nakleder. Bu konuda bu tiir ilmi aragtirmalarda dikkate alinmasi
gereken bir hususu da belirtmek gerekir. Velayetndme'de ad1 gegen, Mevlana, Seyyir Mahmud-
1 Hayrani, Nureddin bin Cebe, Hacim Sultan vb. gibi bir¢ok zad XIII. ylizyilin ikinci yarisinda
yasamis kimselerdir.

Bu da bize Hac1 Bektas Veli'nin yasadig1 ¢ag hakkinda (XIII. yiizyilin ikinci yarist) tahmini bir
fikir vermektedir. Genel olarak kaynaklarda verilen dogum tarihlerinin 1209-1248 arasi, vefat
tarinlerinin de 1270-1337 arasi oldugu goriilmektedir. Bu durum Haci Bektas Veli'nin XIII.
yiizy1lin ikinci yarisinda yagamis oldugunu kesinlestirmektedir.


https://www.turkedebiyati.org/sairler/haci-bektasi-veli.html
https://www.turkedebiyati.org/ahmet_yesevi.html

Velayatname'de Haci Bektas'm babasinm "Ibrahimii's-Sani", annesinin ise Nisabur sehri
alimlerinden Seyh Ahmed'in kiz1 oldugu yazilidir. Bu hususta su kayitlar1 gormekteyiz: Sultan
Ibrahimii's-Sani ile Hatem 24 y1l evli kaldiklar1 halde g¢ocuklar1 olmaz. Sultan Ibrahim, sehrin
ileri gelenlerini toplayarak, bir erkek ¢ocugunun olmasi i¢in dualar edilmesini, Kur'an-1
Kerim'den hatimler yapilmasini ister. Buna karsilik ihsanlarda bulunur. Bir hafta kadar hatimler
yapilir, dualar edilir. Nitekim Hateme Hatun Sultan ibrahim'den gebe kalir, miiddeti dolunca
da nur topu gibi bir erkek ¢cocuklar1 olur. Cocugunun adin1 "Bektas" koyarlar:

"Goricek yliziini oglunun o mah
Adin1 Bektas virdi onun sah" dediler.

2. Ad1

Vakfiyelerde ve diger baz1 kaynaklarda "Hac1 Bektas" olarak anilmasmin daha sonraki hac'la
ilgili kerdmeti dolayisiyla s6z konusu oldugunu saniyoruz. Ali'nin Kiinhii'l-Ahbar1 gibi daha
sonra yazilar1 bazi kaynaklarda da Hac1 Bektas'in sadece bir lakap oldugu nakledilir.

"Bektas" kelimesi bazen "Bektas", "Bekdes", "Pettes" gibi farkli sekillerde yazilmistir. Bu
kelime, "es, benzer, misil, muadil" anlamlarina gelmektedir.

Prof. Dr. Esad Cosan, "Bektas"m lakap oldugunu, zira "o zamanlarda alim ve asil kisilerin -
Iranli veya baska bir soydan olsa bile- muhakkak dini mahiyette bir ismi bulundugunu"
belirtmektedir.

Gerek Vilayetnamelerde, gerekse Hac1 Bektas'la ilgili diger bazi eserler-de, Hac1 Bektas Veli
icin sOylenen su sifatlar vardir: "Kutbu'l Aktab, mesned-i ul'lulilhab, Sultanu'l-evliya,
Burhamii'lasfiya, Fahr-i erbab-1 Babul-1ah, Envari'l-yakin, Fatihii'l-evbab-1 siilale-i hazret-i
sahib-i sirr-1 ve'l-kesf, ask deryasi, Kiisade-i bab-1 hikmet, Nesl'l saki-i kevser, sahib-i kesf-i
lediinni, Fahr-1 ma'den-i erkadn, Sultanii'larifin, ser-gesme-i niir-1 din, Tacii'larifin, Gavsi'l-
vasilin, Heykel-i niirani, Kutb-1 Rabbani..." vb.

"Hac1" lakabi ise, Vilayetname'de yer alan bir keramet sonucu Bektag'in asil adiyla birlikte anila
gelmistir. Vilayetname'ye gore, Hac1t Bektas'in hocas1 Lokman-1 Perende Horasan'dan hacca
gittiginde; Arafat'ta vakfeye gecildigi zaman, arkadaslarina: -Bugiin arife, bizim evde simdi bisi
bisirirler demis. Bu hal Hac1 Bektas'a malim olmus, Lokman'in evinde pisirilen bisiden bir
tepsiye koyarak. bir dakika i¢inde Arafat'a ulastirmis. orada bunu yemisler. Hac dontisti Nisablr
halki kendisini karsiladig1 ve tebrik ettigi zaman, Lokman. "asil Hac1 olan Bektas'tir, hepimiz
onu kutlayalim" diyerek onun bu kerametini halka duyurmustur.

3. Anadolu'ya Gelisi

Aslen Horasanli olan ve Nisabur sehrinde dogdugu bilinen Haci Bektas Veli seyhinin
dergahinda ii¢ yil hizmet ettikten sonra, seyhinden emanetleri ve icazeti alir. Seyhinin,
"Miijdeler olsun ki Kutb'ul aktablik" senindir; kirk y1l hiikmiin vardir. Simdiye dek bizimdi,
bundan sonra senindir. Biz bu yokluk yurdunda ¢ok eglenmeyiz, ahirete gideriz. Var, seni
Rum'a saldik. Sulucakarahdytik'ii sana yurt verdik. Rim abdallaria seni bas yaptik, demesiyle,
Hac1 Bektas, Anadolu'ya gelmek i¢in yola ¢ikar. Velayetnamedeki bu kayit, tarihi kaynaklarca
da dogrulanmaktadir.

Haci1 Bektas'in Amasya, Kayseri, Sivas sehirlerine gittigi daha sonra Karacahdyiik'e yerlestigi
de Asikpasazade tarafindan nakledilmektedir. Degisik kaynaklarda Haci Bektas'in 6nce Necef,
Kerbeld, Bagdat ve bazi imamlarin makamlarini ziyaret ettigi; San1 Kudiis, Halep, Gaziantep,
Elbistan, Tarsus, Bozhdyiik, Mugla Kalesi gibi birtakim yerleri de dolastig1 kaydedilmektedir.
Haci Bektas Veli, Sulucakarahdyiik'e geldigi zaman Idris Hoca ile karis1 Kutlu Melek (Kadmcik
Ana)in misafiri olur, kendisinin ilk miiritleri de bunlardir.

4. Vefati

Haci Bektag Veli'nin vefat1 da dogumu gibi ihtilaflidir. Kaynaklarin ¢ogu onun 63 y1l yasadig:
H. 606 (1209)'da dogup H.669 (1270:)de vefat ettigini kaydetmektedir. Miiritlerinin dogum
tarihleriyle uyusmasi agisindan 1270'den sonra verilen tarihlerin de g6z dniinde bulundurulmasi
gerektigini hatirlatarak onun kesin olarak 13. yiizyilin sonu ile 14. yiizyilin basma rastlayan
tarihlerde vefat ettigini sdyleyebiliriz.

Asik Pasazade Tarihinde, Hac1 Bektas'im kardesi Mentes'in sehit edildigini, Hac1 Bektas'in
Kayseri'den Karacahdyiik'e geldigi ve mezarmnin orada oldugu kaydedilmektedir (13).



5. Mezan

Hac1 Bektag Dergahi'nin tiglincii avlusu olan Hazret Avlusu'nun giris kapismin karsisindaki
boliimdedir.

Tiirbenin, Hac1 Bektag'in 6liimiinden 242 yil sonra ( 1582) Yasinabud Livas1 Emiri Murad bin
Adullah tarafindan yaptirildig1 anlagilmaktadir. Avlu kapisindan sekiz basamak merdivenle
asag1 inilir. Merdivenin karsisinda asil binaya giris kapist bulunmaktadir. Bu kapiya kadar
yolun iki kenarinda Dede, Baba ve Babaganin on iki tane mezar1 vardir.

Haci1 Bektas Tiirbesi'nin Selguklu mimarisinin giizel 6rnekleriyle islenmis mermer bir (Akkap1)
medheli vardir. Buradan iki basamak merdivenle los bir koridora girilir. Koridorun, sag
tarafinda Kizilca Halvet (Cilehane-Cile Dami) vardir. Halvet kapisinin tan1 karsisinda ytiklik
seklinde bir girinti vardir.

Ikinci kapidan "Kirklar Meydani'na girilir. Kirklar Meydani'na girilen kapinin sag tarafinda
Hac1 Bektas Veli'nin sandukasimin bulundugu yatirin giris kapisi vardir. "Gok esik"ten igeri
girilince, tahminen 5X5 metre ebadinda tiirbe ortasinda Hz. Pir'in yiiksek sandukasi goriiliir.
Yatirda biiyiik bir azamet ve kutsallik vardir.

6. Eserleri

Bilindigi gibi, yakin zamana kadar Haci Bektas Veli'ye ait oldugu bilinen eserlerin sayis1
oldukga azd1. Fuat Kopriilii, "Anadolu'da Islamiyet" adli makalesinde Hac1 Bektas Veli'nin bir
Fatiha Tefsiri, bir Makalath bir de Farisi bir eseri oldugunu nakletmekte. Daha sonraki
arastirmacilari Hac1 Bektag'a ait oldugunu soyledikleri eserler ise sunlardir:

a) Kitabii'l-Feva'idi:

Istanbul Universitesindeki niisha (Ty.55)da, anlatim {iciincii sahis agzindan verilmektedir.
Abdiilbaki Golpmarli, bu eserin Hac1 Bektas Veli'ye ait olmayip, Mesnevi, Nefehat... gibi bazi
tasavvufi eserlerden iktibaslarla olusturuldugunu soyler.

Eserin Universitedeki yazmas1 Tiirkge'ye cevrilmis ve basilmistir. Eser muhteva olarak
Makalat'la ¢ok biiylik benzerlikler gostermektedir. Prof. Dr. Esad Cosan, eser hakkindaki
miitealalarin1 belirtirken, eserin, gercekten Haci Bektas'la ilgili oldugunu, ancak "eserin
mubhtelif ilave ve tahrifler ile asli hiiviyetinden uzaklastigi"ni soyler.

b) Fatiha Suresi Tefsiri:

Hac1 Bektag Veli'nin boyle bir eseri bulundugunu ilk defa Fuad Kopriilii haber vermistir. Ancak
o da Baha Sa'id Bey'in verdigi malumata dayanir. Baha Sa'id Bey, sonradan yanan Tire Kiitiip-
hanesi'nde Hac1 Bektas'a ait bir tefsir-i Fatiha oldugunu sdylemistir. Prof. Dr. Esad Cosan ise,
"Tire Kiitiiphanesine gittigini, fakat eserin ne niishasmma ne de eserle ilgili bir kayda
rastlayamadigimi belirtmektedir.

Mutasavviflarin bilhassa Fatiha, Yasin-i Serif tefsiri gibi birtakim tefsirler yapmalar1 Haci
Bektas' da bdyle bir eseri bulunabilecegini muhtemel kiliyor.

C) Sathiyya:

Haci1 Bektas Veli'nin iki sayfa kadar tutan bir sathiyyesi oldugunu yine Abdiilbaki Gélpmarl
nakletmektedir. 1680 yilinda Enveri mahlas1 Hurufi ve Naksi bir miiellif tarafindan nazim ve
nesir karisik olarak "Tuhfetii's-Salikin" adiyla serhedilen bu eserin yeri bilinmiyor. Bu konuda,
Tiirk Ansiklopedisi'nin "Bektas" maddesinde sinirl bilgi veren A. Golpnarly, eserin bulundugu
yeri zikretmemistir.

¢) Haci1 Bektas'in Nasihatleri:

Hac1 Bektas Veli'ye ait nasihat ve vasiyetler, bir niishas1 Hacibektas Ilcesi Halk Kiitiiphanesi
Ktp. no:29'da kayith olan ve Dedemoglu tarafindan yazilan "Akaid-i Tarikat"1 miiteakiben
kaydedilmistir. Nasihatlarin Istanbul Arkeoloji Miizesi Ktp.no: 891'de kayitli "Mecmuatii'r-
resail" iginde eksik olarak bulundugu da bilinmektedir.

Bu nasihatlarin gercekten Haci Bektas'a ait olup olmadigi konusunda kesin bir delil
bulunmamaktadir.

d) Besmele Serhi:

Bir niishas1 Manisa Kiitiiphanesi'nde bulunan bu eser Tiirk¢e olarak kaleme almmuigstir. Eser,
Hac1 Bektas Veli Besmele Tefsiri adiyla nesredilmistir.

Hac1 Bektas Veli bu eserinde besmelenin mana ve ruhunu yorumlar. Bunu yaparken de ayet,
hadis ve birtakim kissalardan deliller getirir.

¢) Haci Bektas'a ait oldugu sdylenen diger eserler:
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Abdulbaki Golpmnarli tarafindan Haci Bektas'a ait bir "Hadis-i Erba'in Serhi" bulundugu
nakledilmistir. Ayrica, "Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye" adli bir diger eserin de ona
ait oldugu soylendigi halde esere dair herhangi bir kayda rastlanmamustir.

Hac1 Bektas'a atfedilen siirlerin de, esasen "onun enfes evladi olarak bilinen ve Idris Hoca ile
Ana Hatun soyundan gelen ii¢ tane Bektas Celebi'den ilki olan Zekr-nis Yusuf Bali oglu Bektas
Celebi ( 1554-1580)'ye ait oldugu muhtemel goriilmektedir."

Haci Bektas Velinin "Hunda-nime" ve "Ussii'l-Hakika" adli eke eserinin daha oldugu
sOylenmekteyse de, simdiye kadar hi¢bir niishasina rastlanilmamasi, bizim bu eserlerin kimligi
hakkinda bir yargida bulunmamizi giiglendirmektedir.

f) Makalat

Prof. Dr. Esad Cosan tarafindan nesredilen Makalat'in asli, Arapga'dir. Velayetname'de "Said
Emre'nin Makalat Tiirkge'ye ¢evirdigi soylenir. Oldukga zengin bir niisha 6zelligine sahip olan
eserin aynt zamanda manzum ve mensur tiirleri de bulunmaktadir.

Makalat'im ona ait oldugu konusunda hi¢ siiphe bulunmamaktadir. Cesitli dini ve tasavvufi
meselelerin ¢ok acik bir sekilde ele alindig1 bu eserin asil 6nemli 6zelligi, Hac1 Bektas Veli'nin
simdiye kadar tanitildig1 gibi Sii-Batini bir kisilikte olmay1p, aksine seriate bagl bir mutasavvif
oldugunu agik¢a gostermesidir.

Makalat bilindigi gibi, dort kapi-kirk makam tertibi lizre kaleme almmustir. Bu tertip, Ahmed
Yesevi'nin "Fakrname"siyle hemen hemen aynidir. Dort kapi (seriat-tarikat-ma'rifet-hakikat)
kirk makam anlayis1 Tiirk mutasavviflariin kabul ve takip ettikleri bir siiliik anlayisidir.
Makalat, bu 6zelligiyle, Fakr-name'nin bir serhi gibidir. Bir Hac1 Bektas muakkibi olan Yunus
Emre de, siirlerinde bu siilik usuliinii olduk¢a genis olarak ele almistir.

Bu da bize gostermektedir ki Tirkistan'da Ahmed Yesevi ile baslayan tasavvuf hareketi,
Anadolu'da Hac1 Bektas Veli ve Yunus Emre ile hayat bulmustur. Bu {i¢ géniil adamu fikirleri
itibariyle birbirini takip eden ve biitlinleyen bir zincirin halkalaridir.

ABDAL MUSA

Anadolu'nun iinlii erenlerinden ve ermislerinden olan Abdal Musa Sultan, ayn1 zamanda {inlii
bir ozan ve diisiiniirdiir. Aslen Horasan'lidir. Azerbaycan'n Hoy kasabasima gelmis ve bir siire
orada yasamis oldugundan, "Hoylu" olarak taninmistir. Hac1 Bektas Veli'nin amcas1 Haydar
Ata'ni oglu, Hasan Gazi'nin ogludur. Kaygusuz Abdal Menkibesine gore "Kdse Musa" adiyla
da anilir.

Abdal Musa Sultan, Horasan Erenlerinden ve Hz. Peygamber soyundandir. 14. yy. da yasadigi
ve Osmanlilarin Bursa'y1 fethi yillarinda Orhan Bey'in askerleriyle savaslara katildig1 ve biiyiik
yararliklar gosterdigi tarihi kaynaklarda yazilidir. Haci Bektas Veli'nin 6nde gelen
halifelerindendir. Payesi sultanlik, mertebesi "Abdallik". Pir evindeki hizmet postu ise, "Ayake¢1
Postu"dur. Bu post Bektasi tarikatindaki on iki posttan on birincisi olup, diger ad1 "Abdal Musa
Sultan Postu"dur. Ayakeilik, Abdallik mertebesidir.

Antalya- Elmali, Tekke koyiindeki dergahi, ilk Bektasilerin dort biiyiik "Asitanei Bektagiyan"
dan biridir. Ancak, Anadolu'nun inan¢ cografyasinda seckin bir yeri, etkin bir giicii olan Abdal
Musa Sultan adina daha bir ¢ok yerde makam ve mezarlar yapilmistir. Bir ¢ok yazar ve
arastirmact, bu biiyilik savas¢1 ve diisiiniirii konu alan arastirmalar yapmislardir. Bazilarina gore,
Abdal Musa Sultan; Bursa'nin fethine katildiktan sonra Manisa, Aydin ve Denizli yoresinde
bulunmus, daha sonra da Tiirkmen ve yoriiklerin yogun bulundugu Elmali yoresinde tekkesini
kurmustur. Ayrica Denizli'de yatan "Biiylik Yatagan Baba'"dan esinlendigini de belirtmislerdir.
Abdal Musa Sultan, Elmali yoresinde kurdugu tekkesinde sayisiz kisiler irsad etmis (uyarmus)
ve bunlar arasinda biiyiik ozanlar yetigmistir. Bunlarin en iinliisii de, Alevi-Bektasi edebiyatin
abidelerinden sayilan Kaygusuz Abdal'dir. Ancak, onunla ilgili olarak Abdal Musa Sultan
Velayetnamesi'nde konu edilen sylenceyi yeri gelmisken aktarmadan gegmeyelim:

"Alaiye reyinin oglu Gaybi, Abdal Musa'yva dervis olup, Kaygusuz adint alinca, babast oglunu
kurtarmak ister. Tekke Beyi'nin yardiminm talep eder. Tekke Beyi'de Kilagili Isa adli pehlivan
yigidini Abdal Musa'mn tekkesine yollar. Isa, dergaha varir ve kapiya gelince: Cagirin bana
Abdal Musa'yi diye giirler. Ancak, ati iirker ve Isa'yvi sirtindan atar, siiriikleyerek parcalar.
Tekke beyi bu olaya ¢ok sinirlenir ve ordusuyla harekete gecer. Abdal Musa Sultant yakmak
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obek 6bek odunlar yigilir. Atesler tutusturulur. Abdal Musa Sultan'da ii¢ yiiz kadar miiridi ile
semah ederek yola koyulur... Bu dyle bir gelis ki, onlarla birlikte daglar, agaglar, kayalar da
beraber yiiriir Dervisler bir giilbank ¢ekip atese girer. Ates onlart yakmaz, onlar atesi
sondiirtirler. Bu manzarayr goren Kaygusuz'un babasi, dunuma hayranlikla bakar Abdal
Musa'nin ellerini oper ve geriye doner. Kaygusuz bu dergahta kirk yil hizmet eder..."

Abdal Musa Sultan'in kerametleri, kendi adi verilen Velayetname'de anlatilir. Abdal Musa
Sultan Velayetnamesi, giinlimiiz Tiirkcesi ile Ali Adil Atalay tarafindan besinci kez olarak
yaymlanmistir. kerametlerinden biri de soyle:

"Abdal Musa Sultan, bir pamuk i¢ine kor halinde bir ates parcasini miiridlerinden biriyle,
Geyikli Baba'va gonderir. Geyikli baba da, ona bir bakrag iginde geyik siitii gonderir. Bu
kerametin, yorumu da, "hayvanati iradesine baglamak, bitkilere  hiikmetmekten
zordur"seklindedir.

Sair, diisiiniir, Horasan ereni Abdal Musa Sultan'm keramet ve erdemleri yedi yiizyildan bu
yana dillerde sdylenir durur. Antalya, Elmali ilgesine bagli Tekke koyiindeki tiirbesi, 14. yy.'da
Selguklu mimarisi 6rneginde yapilmistir. Tekke hakkinda en 6nemli bilgiyi 17 yy. da buray1
ziyaret eden Uinlii gezgin Evliya Celebi, Seyahatnamesinde vermistir. Bu bilgilere gore tekkenin
kubbesindeki altin alem, bes saatlik yerden goriiliyormus. Abdal Musa Sultan sandukasi bas
ucunda seyyid oldugunu gosteren yesil imamesi durur. Tekkenin etrafinda bag ve bahceler
uzanir, Misafirhaneler, kiler, mutfak meydanlar gibi bir ¢ok ek binalar varmis. Mutfakta kirk
dervis hizmet eder. Meydanin disinda ayrica biiyiik bir misafirhane bulunur ki, iistii konak, alt1
ise iki yiiz at alacak kadar biiylik bir ahirdir. Misafir hi¢ eksik olmaz. Tekke yapildig1 giinden
beri mutfaginda hi¢ ates sonmemistir. Tekkenin ¢ok zengin vakiflar1 vardir. On binden fazla
koyunu, bin camuzu, binlerce devesi ve katin, yedi degirmeni ve daha bir¢ok varligi ile ii¢ yiiz
elli y11 onceki Abdal Musa Sultan tekkesinin ¢cok biiyiik zenginliklere sahip bir kurum oldugunu
belirtiyor Evliya Celebi...

Yeniceri Ocagi'nin kaldirilmasindan sonra dagitilan tekkeler arasinda Abdal Musa Sultan
tekkesi de nasibini almistir. 1242 (1829)'da hiikiimet¢ce gonderilen memurlar tarafindan,
dergahta mevcut biitiin esyalar ve binlerce canli hayvan satilip defteri Istanbul'a gonderilmistir.
Bu hal tekkelerin 1925'de kapanmasina kadar yasanmistir. Degisik donemlerde onarim géren
Tekke, zaman i¢inde yikilmis, giiniimiizde ise sadece Abdal Musa Sultan tiirbesi kalmistir.
Tirbede, Abdal Musa, annesi, babasi, kiz kardesi ile Kaygusuz Abdal'n kabirleri
vardir. Tekke'nin giris kapisindaki kitabe yazisinin bir beyt'ini asagiya aliyoruz:

Edeble kil ziyaret bir makaam-1 alisandir bu
Fiiyuz'u Hakk'a menba asitan-1 asikaandir bu.

Once de belirtildigi gibi; Aleyi-Bektasi siirine "nefes" adi verilir. Alevi-Bektasi siiri de,
genellikle Yunus Emre'nin siirinden etkilenmistir. Bu siir, daha sonra Abdal Musa ile yoniinii
cizmis ve Kaygusuz Abdal'la beslenerek doruguna erigmistir.

Abdal Musa'nin giiniimiize kadar gelen siirleri ¢ok azdir. Ancak az da olsa, bu siirler, Alevi-
Bektasi edebiyatinin seckin drnekleri sayilir. Bu siirlerle Alevi-Bektasi edebiyati1 kesin anlam
kazanmustir.

KAYGUSUZ ABDAL

Asil ad1 Gaybi'dir. Kaygusuz Abdal'in hayat1 hakkinda ki bilgilerin ¢ogu Bektasi menkibelerine
dayanir. Bu menkibelerin en taninmis1 onun Abdal Musa'ya baglanisini anlatan hikayedir:
Alaiye (Alanya) beyinin oglu Gaybi, avlanirken attig1 okla bir geyigi koltugundan vurur. Yarali
geyik kacar, Gaybi arkasindan kosar. Geyik Abdal Musa'nin tekkesine girer, arkasindan avci
da girer, dervislerden geyigi sorar. Dervisler gormediklerini soylerler. Cekigsme baglar. Olaya
Abdal Musa karisir ve koltugu altindan kanli oku ¢ikararak Gaybi'ye gosterir. Gaybi okunu
tanir ve Musa'ya baglanir. Alanya beyi oglunu tekkeden kurtarmak ister ama Gaybi, Musa'dan
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ayrilmaz. Bey, Teke (Antalya) beyine bagvurarak oglunun kurtarilmasini ister. Teke beyinin
gonderdigi ordu Musa'ya yenilir, Gaybi tekkede kalir.

Kirk yil tekkede Abdal Musa'ya hizmet ettikten sonra seyhi tarafindan Misir'a gonderilen
Kaygusuz Abdal, orada bir tekke kurar. Bu tekke, Islam diinyasinda biiyiik bir iin kazanir ve
hastalarla bas1 dara diisenlerin siginagi olur. Kaygusuz Misir'da Oliir. Tiirbesi, Kahire
yakinlarinda bulunan bir magaradadir.

Hece ve aruzla siirler sdyleyen Kaygusuz'un nesirle yazilmig eserleri de var. Aruzla yazilmis
siirleri divaninda toplanmistir. Hece ile yazdiklarma ise conklerde ve siir mecmualarinda
rastlaniyor.

Siirlerinin bir ¢cogunda Kaygusuz takma adini1 kullanan ozan, baz siirlerinde Serayi adin1 da
kullanir. Kaygusuz adin1 tasiyan bagka sairlerin de bulunmasi, eserlerinden bazilarinin baska
bir Kaygusuz'un olabilecegi kuskusunu, doguruyor.

Kaygusuz Abdal, Bektasiler arasinda biiylik saygi ile anilir ve Bektasi ulular1 arasia girer.
Hemen biitiin Bektasi tekkelerinde bulunan ve Kaygusuz'a ait oldugu kabul edilen bir resimde,
bir yilan, bir akrep ve bir arslan, ayaklar1 bine yatarak ona boyun egmis goriiniirmiis.

XVIII. yiizy1l ressamlarindan Levni'nin yaptigr giizel bir Kaygusuz minyatiirii vardir.
Kaygusuz, bir eserinde 1397-1398 yillarinda dogdugunu soyliiyor. Eserlerinden de
anlasildigina gore XV. ylizyilda yasamis olan sair, Anadolu ve Rumeli'nin bir¢ok yerlerini
gezmis ve iyi bir dgrenim gdrmiistiir. Ozellikle hece ile yazdig: siirlerde ve nesirlerinde giizel
bir Tiirkge kullanir.

Kaygusuz'un tasavvufla ilgili siirleri yaninda tekerlemeleri, sathiyeleri (alayli, igneli ve simgeli
siirler) de onemli bir yer tutar. Yunus Emre yolunda yiiriiyen sair, bu tiir siirlerinde ona daha
cok yaklasir. Oliim y1li bilinmiyor.

Kaygusuz Abdal'in Eserleri:

Kaygusuz Abdal'm manzum, mensur ve manzum-mensur karisik eserleri bir hayli yekun tutar.
Bugiine kadar yapilan arastirmalarda onun muhtelif mecmualarda bulunan birkag¢ siiri ve
Gevhername, Minbername gibi kiigiik mes-nevileri nesredilmistir. Halbuki Kaygusuz'un
eserleri hacim bakimmdan bu nesirlerle mukayese edilemeyecek kadar ¢oktur. Bizim tespit
edebildigimiz Kaygusuz'a ait eserler sunlardir:

Manzum Eserleri:

e 1. Divan,

e 2. Gilistan,

e 3. Mesnevi-i Baba Kaygusuz (I-11-111"),
e 4, Gevhername,

e 5. Minbername.

Mensur Eserleri:

1. Budalaname,

2. Kitab-1 Miglate,

3. Viiciidname,

4. Risale-i Kaygusuz Abdal (Terciime).

Manzum+Mensur Eserleri:

e 1. Sarayname,
e 2. Dil-giisa.

Manzum Eserleri:

1. Divan: Onun Divan'daki siirleri ii¢ yiiz elliye yaklasmaktadir. Bunlarin yiizde sekseni
gazeldir. 20-30 kadar heceyle yazilmis siiri vardir. Ayrica Dolabname adli kasidesi ile iki terci'
ve iki terkib-i bendini ve iki miistezadini da onun miirettep olmayan divani i¢cinde kabul etmek
lazimdir. Divan'daki siirlerin, gazellerin pek ¢ogu ilahi bir vecd i¢inde yazilmis gibidir. Hece
ile yazilanlar daha ¢ok sathiye karakterindedir. Bunlarda Kaygusuz, ya Tanri'yla samimi bir
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sekilde konusmakta ya da diinyanin gecici zevklerine kapilan insani alayci bir islipla
anlatmaktir. Baz1 siirleri ise ilahi ve nutuk havasindadir.

2. Giilistan: "Lamekan"1, ezeldeki vahdet-i viicidu anlatmakla baslar. Kainatin ve Hz. Adem'in
yaradiligint uzun uzun hikdye eder. Kisas-1 enbiya, kisa olarak anlatildiktan sonra belirli bir
konu iizerinde durulmaz. Tasavvufun ¢esitli konulari, yer yer son derece heyecanli bir iislipla
dile getirilir.

3. Mesnevi-i Baba Kaygusuz (I-11-111): Yazmalarda "mesnevi" baslig: altinda Kaygusuz'un
iic mesnevisi vardir. Bunlardan ikincisi, "kiiciik mesnevi" baslig1 altinda da gecer ve dbiirlerine
nispetle kisadir. Her ti¢ mesnevide de belirli bir konu olmayip tasavvufl vecd ve heyecan
etrafinda donerler. Mesne-vilerde Kaygusuz, lirizmin zirvesine ulasir. Diyebiliriz ki biitiin
siirleri i¢inde en yiiksek heyecan mesnevilerinde, bilhassa birinci mesnevide bulunur.

4. Gevhername: 71 beyitlik kisa bir mesnevidir. Baslangicta, "vahdet-i viicid" gorisiin,
deryadan kenara atilan "gevher" tesbihiyle dile getirir. "Gevher"in cadn1 Hz. Muhammed'dir. Ve
eser onu methetmek i¢in kaleme alinmistir.

5. Minbername: 58 beyitlik kiigiik bir mesnevi'dir ki daha ¢ok nefsi bilmenin esas oldugu
iizerine kurulmustur.

Mensur Eserleri:

1. Budalaname: Budalandme'de "akl-1 mads, akl-1 maad, nefsi bilmek, goniil, miirsid..." gibi
tasavvufl meseleler anlatilir.

2. Kitab-1 Miglate: Bu eser, kompozisyon bakimindan olduk¢a degisiktir. Burada bir dervis,
devamli olarak uykuya dalmakta ve riiyasinda, bazen ge¢cmiste, bazen gelecekte "teferriic-
seyahat" etmektedir. Her defasinda karsilastigi seytanla miicadeleye girip onu ma'lib
etmektedir. Bu ilgi cekici eserde, gecmise ve gelecege ait cizgiler, tablolar, "science-
fiction"larm "zaman makinasi"n1 andirmaktadir. Eserde dervigin zaman zaman soyledigi siirler,
coskun bir lirizmin ifadesidir.

3. Viic@id-name: Insan viicidunun gesitli uzuvlariyla, baz1 dini ve tasavvufi ve kozmik
kavramlar arasinda tesbihler yapan, miinasebetler kuran bir eserdir. Mesela; kara kis seriata,
yaz tarikata benzetilir. Bas, devlet tacina; alin, hidayet nuruna tesbih edilir. Daha sonra miirsidin
ltizumu anlatilir.

4. Risale-i Kaygusuz Abdal: Istanbul Belediye Kiitiiphanesi, Osman Ergin Boliimii, "Risale-i
Kaygusuz Abdal" baslig1 ile gecen bu terciime eser, muhteva ve sekil itibariyla Kaygusuz'un
diger eserlerine benzemektedir. Bu bakimdan biz, bu eserin de Kaygusuz Abdal'a ait oldugu
kanaatini tasidik ve "Kaygusuz Abdal'in Mensur Eserleri" arasinda degerlendirilmesini ve
nesrini uygun bulduk. Bilindigi gibi, Risale-i Kaygusuz Abdal adli bu terciime eserinde
Kaygusuz Abdal; Allah'a varma yollarini, tasavvufi vecdi, nefsin terbiyesini ve olgunlagsmasini,
sabri, yer yer lirik ve genellikle didaktik bir iislipla anlatmaktadir. (Prof. Dr. Abdurrahman
GUZEL, Tiirk Halk Siiri)

Manzum+Mensur -Kansik- Eserleri:

Bu iki eser de, tipkibasimla beraber, diizeltmeler ve eklemelerle yeniden Tiirkiye Diyanet Vakfi
Alevi-Bektasi Klasikleri arasinda 2009 ve 2010'da basilmustir.

1. Dil-giisa: "Vahdet-i viicid"u anlatan uzun bir mesnevi ile baglar. Eserde uzun Farsca
boliimler vardir. Bir dervisin tasavvuf umdelerini anlatmasi ile devam eden Dil-giisa tamamen
tasavvufa hasredilmistir.

2. Saray-name: "Cihan-Saray" tesbihiyle yola ¢ikilarak, diinyaya gelmekten maksadin ibadet
etmek ve Allah't tanimak oldugu anlatilir. Kaygusuz'un seriat unsurlarma en ¢ok yer verdigi
eser Sarayname'dir. Bu bakimdan diger manzum eserlerine nispetle daha "kuru"dur. Ancak yer
yer lirik sdyleyisler de vardir.

SAID EMRE

Haci1Bektas-1 Veli’ye mensup Molla Sadeddin adiile de bilinen 14. Y'Y sifi ve sair.Said Emre’
nin asil ad1 Sadeddin’dir. Menakipnameye gore ona Said adin1 Hact Bektas-1 Veli vermistir.
Molla Sadeddin veya diger ad1ile Said Emre, Hac1 Bektas'm "Makalat (Sozler)" adli yapitini



Arapcadan Tiirkgeye nesir olarak ¢evirmekle iin kazanan, bazi siirleri Yunus Emre ile karigsmis
olan, Yunus’a hayran Hac1 Bektasi Veli’ye de intisap etmis olan bir sofi ve sairdir.

Said Emre hakkinda ilk arastirmayi, M. Fuad Kopriili yapmis, Kopriili, Said Emre’nin
varligindan, Alman bilim adami1 Prof. Hellmut Ritter vasitasiyla haberdar olmustur. Prof. Ritter,
Yunus Emre’ nin 98 siirini 14. yiizyila ait eski bir conkiin (risdle) sonunda bulmus ve bu
conkte “Said” mahlasl 15 siirin oldugunu fark ederek, Kopriilii’yli haberdar etmistir. Kopriili
ilgili calismalarinda Said Emre'yi Yunus'un izinden giden sairler arasinda gostermistir. Nitekim
onun birgok siirinin Yunus Emre siirleri ile karistigy, siirlerinin pek ¢ogunun Yunus'un siirlerini
toparlamis olan conklerden ¢iktig1 da ortadadir.

Said Emre’nin Hayati hakkindaki bilgiler Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli’den ¢ikarilir.
Menakib’a gore asil adi Molla Sadeddin’dir ve XIII. ylizyilin sonu ile XIV. ylizyilin basinda
yasamig Aksarayli bir alimdir.

Hac1 Bektas-1 Veli’ye intisap etmeden 6nce Aksaray’da 400 talebeye ders okuttugu, her yil

bazi bu talebeleri ile Kayseri’de bulunan ve ona intisap etmis oldugu bir ereni ziyarete
gittigi, Hac1 Bektas-1 Veli ile onceden tanistigi halde Onceleri ona intisap etmedigi
anlasilir. Menakib’a gore Molla Sadeddin’e - Sulucakarahoyiik’e yakin Tuzkdyli'ne
ugradigr boylesi bir gezide - Haci Bektas'in Kizilirmak" yiiriiyerek gectigi ve topuklarmnin
bile 1slanmadigi soylenir. Boylece Molla Sadettin , Tuz koyliinde Haci Bektas ile
karsilasir.  [1]Menakiba gore Onceleri ona karsi ¢ikmis hatta onunla tartigmalara da
girmistir. Daha sonra kerametlerinden etkilenip ona intisap etmis ve intisap ettikten sonra
da Mollalig1 birakan Sadeddin [2], Hac1 Bektas'a dervis olmustur. Béylece on sekiz yil
dergahinda ve hizmetinde kalmis [3] Hac1 Bektasi Veli’den sifi gelenegi ni de 6grenmistir.

Bu siire¢ icinde yaptig1 en miithim is ise Haci Bektas-1 Veli’nin Makalat adli Arapga eserini
Tiirkge’ye terciime etmis olmasidir . (s. 55-63)[4]. Said Emre mahlasini da bu yillarda almustir.
Haci Bektas-1 Veli, ona Yunus Emre tarzinda siir sdylemesinden dolay1, “Said Emre” adin1 da
verir. [5]

Makalat’ 1n Hatipoglu tarafindan 1409 yilinda yapilan manzum gevirisinde ise Said Emre'nin
, Hac1 Bektas Veli'nin 360 halifesi arasina katilmis oldugu ve Hac1 Bektas-1 Veli “ nin onun I¢-
il (Igel) bolgesine gonderildigi kaydedilmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin emriyle gittigi i¢-il’e
yerlesen Said Emre Haci1 Bektas-1 Veli’ nin &liimiine kadar Icel de sifi faaliyetlerini
stirdiirmiistiir.

Biiyiik ihtimalle Hac1 Bektasi Veli’nin 6liimii esnasinda Icel de olmalidir. Nitekim Haci
Bektasi Veli oldiikten sonra  halifesi Hacim Sultan’a intisap  edecektir.  Intisap
etmesi olayr kendisinin yazmis oldugu bir beyitten de anlagilmaktadir.

Hac1 Bektasi Veli’nin 6limii iizerine Said Emre, Hacim Sultan’a bagli bir siifi olarak, Hacim
Sultan Zaviyesinin (Vildyetname, 1995: 81- 86)1 bulundugu Usak’ m yakimindaki Hacim
koyiinden yaklasik yliz km uzakliktaki Sarni¢ kdyiinde zdviye agip sufiyane faaliyetler
stirdiirmiistiir. Mustafa Alkan bu konuyu su sekilde ispatlamay calismistir: “Hacim Sultan’in
faaliyetlerini  siirdiirdiigii Bati Anadolu’ya, ( Karahisar, Sandikl, Susuz, Usak, ve
Seyitgazi) Germiyan ili denilen bolgeye gitmis olmalidir. Nitekim Hacim Sultan in Usak taki
zaviyesinin yaklasik 100 km. batisinda, bugiin Manisa 'nin Kula ilgesine bagl Sarni¢ koyiinde
Said Emre adina bir zaviye a¢ilmis oldugu belgelere yansimuistir. [6]Nitekim ilki 11. Bayezid
devrinde (1481-1512) tutulan Kiitahya Mufassal Tahrir Defteri’ne, 30 doniimliik bir arazinin
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Said’in evidtlarmin tasarrufunda oldugu kaydedilmis, 1755 yilina ait bir hurufat defteri
kaydina gore bu arazi, Said Emre Zaviyesi Vakfi’na doniismiis, vakfin gelirleri de gelip gecene
yvemek yedirmek sartiyla Said’in evidtlarimin tasarrufuna birakilmustir.” [7]

Manzum Vilayet-nime’de gecen bir rivayete gore Said Emre, Icel ‘de vefat etmis, mezari
Karamanogullari’'ndan biri tarafindan ihya edilip ziyaretgdh haline getirilmistir. Bugiin
Mersin’in Mut ilgesine bagli Hacisait kdylinde ona ait oldugu iddia edilen bir mezar
bulunmaktadir.

Anacak Mustafa Alkan’in arastirmalar1 sonucu ortaya ¢ikarilan Osmanli Arsiv Belgelerine
gore, Manisa’nin Kula ilgesine bagli Sarni¢ kdyiinde Said Emre adina bir vakif, zaviye ve mezar
bulunmaktadir. Bu ve benzeri belgelere gore mezari Kula’nin Sarni¢ kdyiindedir.[8]

Said Emre’nin yaptig1 Makalat Terclimesinin bir niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesinde (Laleli
niishast nu: 1500) bulunmaktadir. Said Emre’nin Makalat’ta ve Menakib-1 Hac1 Bektas-1
Veli’de birkag siiriyle Yinus Emre’nin doksan sekiz adet siirini ihtiva eden Hellmut Ritter’e
ait conkte on bes siiri bulunmaktadir. Bu siirleri Abdiilbaki Golpmarh Yinus Emre ve Tasavvuf
adl kitabinda yayimlamistir. Said Emre’nin Y{nus’un bazi siirlerine nazireler yazmis o yiizden
de Hac1 Bektasi Veli ona Said Emre mahlasini vermistir. Said Emre’nin siirlerine ancak Yunus
Emre’nin siirlerinin toplandig1 conklerde rastlanilmaktadir. Fakat bu defa da Said Emre’nin
bazi siirleri Yunus Emre’nin siirleri karigsmis olur.

GULSEHRI

Giilsehri on {iciincii yiizy1l sonlariyla 14. yiizyil baglarinda Kirsehir'de yagamis bir seyh ve sair.
Asil adinin Ahmed oldugu sanilmaktadir.

Yunus Emre gibi, Anadolu tekke edebiyatinin dénde gelen isimlerindendir. islam ilmini ve iran
edebiyatini bilen bir sofidir. Ozenilmis bir iislupla yazan ve 6gretici olmaktan ¢ok lirik nitelikler
gosteren bu sair, sanat degeri bakimindan ¢aginin 6nde gelenlerindendir. Tasavvufi konular1
usta bir ifadeyle yazmistir. Dili sade ve giizel, vezni kullanis1 iyidir.

Giilsehri, bir sofi sair olmakla beraber, eserlerinde sanatmin yiliksek heyecanini duymus
goriiniir. Bir meslek propagandasi yapmaktan ziyade, bir sanat eseri yazmak ve gelecege bir
sanat eseri birakmak ve Tirkgeyi isleyip gelistirmek diisiincesiyle ¢caligmustir.

Giilsehri'nin Seyhi olan Ahi Evren'in menkibeleri hakkinda yazdigi bir mesnevisi ve bazi siirleri
var ise de asil degerli eseri biiyiik veli Feridiiddin-i Attar'dan ¢evirdigi Mantiku't-Tayr', diger
adi ile Giilsenname adli mesnevisidir.

Giilsehri, bu eserini en ¢ok Mevlana'dan ve baska kaynaklardan aldigi kissalarla, goriip
isittiklerini de katarak, bircok sohbetlerle zenginlestirip yeniden yazmis gibidir.

Giilsehri, Feridiiddin-i Attar'dan baska, basta Mevlana Celaleddin-i Rumi olmak iizere, Hakim
Senai, Sadi-i Sirazi, Genceli Nizami ve Sultan Veled'in tesiri altinda kalmistir. Hayat1 hakkinda,
devrine ait kaynaklarda yeterli bilgi yoktur.

Giilsehri'nin Eserleri

Mantiku't-Tayr adli eserinden baska Farsga Felekname ile Aruz risalesi vardir. Ayrica
kendisinin bahsettigi Kuduri Terclimesi heniiz ele gegmemistir.

Felekname

Farsca olarak yazilmis bir mesnevidir. Konu tasavvufidir. Kuran’dan ve Mevlana’nin
Mesnevi’sinden yararlanilmustir. Islam ve tasavvuf felsefesinin islendigi eserde hayat ve 6liim
iizerinde durulmustur. Giilsehri bu eserini, o tarihlerde Anadolu’da hiikiim siiren {lhanlilar’dan
Gazan Han’a sunmustur.

Mantiku’t-Tayr
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Kus dili anlamina gelen eser, Feridiiddin Attar’m Mantiku’t-Tayr adli eserinin Tiirk¢eye
terclimesidir. Gililsehri, konunun ana ¢ergevesine sadik kalarak Attar’in pek ¢ok hikayesini
kullanmamus, Kelile ve Dimne ile Kaabusname’den hikayeler almistir. Eserde ¢esitli tiirlerden
kuslann Hiidhiid kusunun bagkanliginda, padisahlan olan Simurg kusunu aramalan anlatilir.
Cesitli maceralardan sonra kuslar, Simurg’a ulasir. Sembolik olarak kuslar insanlari; Hiidhiid
akl; Simurg ise Allah’1 simgeler. Bu yoniiyle eser, temsili yani alegorik bir 6zellik gosterir.

Aruz-1 Giilsehri (Aruz Risalesi)

Farsca olarak kaleme alinan on alt1 varaklik bir risaledir. Eserde cesitli aruz kaliplarinin terkip
ve teskilinden bahsedilmekte ve bunlarla ilgili 6rneklere yer verilmektedir.

Keramat-1 Ahl Evran

167 beyitlik Tirkce bir mesnevidir. Eserde Ahi Evran, comertligiyle taninan Hatim et-Tai ile
mukayese edilir. Daha 6nce Felekname’de ele aldig1 baz1 konularin genisletilmis sekli olan bu
mesnevinin 1301°den sonra yazildig: tahmin edilmektedir.

Kudiirl Terciimesi

Giilsehri, Mantiku’t-Tayr adli eserinde Kudiri’yi nazmen ¢evirdigini soylilyorsa da, bu eser
heniiz ele gegmemistir. Ayrica Giilsehri’nin {i¢ siirine Egridirli Hac1 Kemal’in Cami’iin-Nezair
adl nazire mecmuasinda, bir siirine Omer bin Mezid’in Mecmuatii’n-Nezair’inde, iki gazeline
Keramat-1 Ahi Evran’da, bir gazeline de Mantiku’t-Tayr’da yer verilmistir

ASIK PASA

Asik Pasa (d.1272 - 6. 1333)

Asik Pasa 14. yiizyll Anadolu sahasinda yetismis @nlii tasavvuf sairlerindendir. O
da Giilsehri gibi 14. yiizyilin kiiltiir merkezlerinden olan Kirsehir'dendir. Asik Pasa hakkinda
kaynaklarda cesitli bilgiler bulunmakla birlikte, bu bilgilerin dogrulugu incelenmeye muhtag
olup, cogu biri 6tekinden aktarma bilgilerdir.

Asik Pasa'nin asil adi kaynaklarda Ali olarak geger; adimi ise mutasavvif yani "Hak asig1"
oldugu i¢in aldig1 s6ylenir, pasa da askerlikle ilgili bir riitbe olmayip "agabey, ileri gelen kisi"
tamlarma gelen "bese, pese" kelimelerinden bozmadir. Boylece pasanin, biiyiikligii, ululugu
gosteren bir kelime olup, saygi-sevgi nisanesi olarak eski Tiirk¢e'de kullanildigi anlasiliyor.
Asik Pasa'nin ailesi Horasan'dan Anadolu'ya gelmistir, soylu bir aileden olan Asik Pasa'nin
dedesi Baba Ilyas, Horasan'dan Anadolu'ya gelmis, babasi Muhlis Pasa ise Anadolu'da
dogmustur. Kaynaklardan dgrenildigine gore Asik Pasa, Kirsehir'de dogmus, Osman ve Orhan
Gazi zamaninda yasamistir. Hac1 Bektas-1 Veli'nin ¢cagdasidir.

Asik  Pasamin  iyi bir Ogrenim gordiigi, Arapga, Farsca ve Islami bilgileri
bildigi, tasavvufkiiltiiriinii edindigi sufiyane siirler yazdigi, siyasete katildig1 gene kaynaklarin
verdigi bilgiler arasindadir.

Garibname

Asik Pasa'nin Tiirk dili ve edebiyati agisindan en 6nemli eseri Garibname'dir. 12.000 Beyit
dolaymda olan Garibname dini-tasavvufi konulu bir Mersiye olup halka tasavvufu 6gretmek
amaciyla yazilmistir. Bir bakima Asik Pasa, Mevlana Celaleddin Rumi'nin mesnevi'sinde
yaptigini Tiirk¢e olarak Garibname'de yapmusti. Nitekim, Mesnevi'nin hem bi¢im 6zellikleri,
hem de igerigi bakimindan Garib-name'ye etkisi olmustur. 1330 yilinda yazilmis olan
Garibname, ayni zamanda Tiirk edebiyatinin ilk biiyiik te'lif mesnevisidir. Eser, yiizyilin diger
mesnevilerinin kalibiyla; fa'ilatiin / fa'ilatiin / fa'iliin kalibiyla yazilmistir. Mesnevi, bab denen
on boliime ayrilmis ve her babda da o babin sayisma uygun konular anlatilmigtir. Bu bakimdan
eserin geometrik bir diizene sahip olusu dikkat ceker.

Garibname, konusu bakimindan dini-tasavvufi ve ahlaki bir eserdir. Tasavvufu tanitici ve
Ogretici bilgiler vermesinin yanisira, "insan-1 kamil" olmay1 dgiitleyen ahlaki, didaktik bir
hiiviyete sahiptir. Ayrica, mesnevi 14. yiizyll Anadolu Tiirk¢esinin 6zelliklerini tasimasi
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bakimindan dil ¢alismalari igin Onemlidir. Daha da Onemlisi, Asik Pasa 14. yiizyil
Anadolu'sunun siyasi ve ideolojik birliginin saglanmasinda ve halki egitmekte anadilinin
giicline ve yararma inanmig bir aydindir. Bu nedenle Garib-name'de Tiirkgeye dnem verilmesi
gerektigini belirtmis ve eserini bilingli olarak Tiirk¢e yazmustir.

Kisacas1 Garib-name, bilgilendirici, 68retici yaniyla 6nemli oldugu kadar, yazildigi donemin
dil 6zelliklerini tasimas1 ve Anadolu'da gelisen edebi dilin Tiirk¢e olmasi konusunda, Asik
Pasa'nin duyarliligini géstermesi bakimindan da dikkate deger bir kaynaktir.

Siirlerinde "Asik, Asik Pasa, Muhlisoglu Asik" mahlaslarin1 kullanmis olan Asik Pasa'nin bir
divani olusturacak sayida olmamakla birlikte manzumeleri de bulunmaktadir. Asik Pasa'nin
bazi manzumelerinde mahlas bulunmamaktadir. Cogu aruzla, kimileri de heceyle yazilmis olan
bu manzumeler Yunus Emre'nin siirlerine benzemekle birlikte, Asik Pasa'nmnkiler lirizm
yoniinden daha fakirdir. Garib-name ve soziinii ettigimiz manzumelerinden baska Asik
Pasa'nin Vasf-1 Hal-i Herkesi, Fakr-name adli kisa mesnevileriyle, manzum-mensur karisik
bir Kimya Risalesi ve bir de 59 beyittik kii¢iik hikayesi bulunmaktadir.

Devrin bilgin ve sairleri baska dillerle siirler yazar, kitaplar yazarken Asik Pasa'nin Caglar 6tesi
bir goriisle Tiirk ve Tacik ciimle yoldaslarmi gaflet uykusundan uyarmak i¢in Garipname'sini
0z Tiirkge ile yazis1 ve:

Fakr-name: Dini- tasavvufi bir metin olan Fakr-ndme 161 beyitten olusmaktadir. Kullanilan
vezin Garib-name’nin vezniyle aynidir. Eser alegorik bir mahiyet arz eder. Fakr, bir kus
seklinde diisiiniiliir. Bu kus swrastyla ars1 kiirsiyi cenneti ve yeri dolasir. Oradan biitiin
peygamberleri ziyaret eder ve en sonunda gani iken fakr1 tercih eden Hz. Muhammed (s.a.v)
de karar kilar.

Vasf- Hal:Dini- tasavvufi bir eserdir. 39 beyitten ibarettir. Garib-ndme ve Fakr-name ile ayn1
vezinde sOylenmistir. Sair bu mesnevisinde halden, hallerin ¢esitlerinden kisaca
bahsetmektedir.

Asik Pasa’nin siir mecmualarinda Yunus’u ve Ahmet Yesevi’yi hatirlatan 14 kadar da gazeli
tespit edilmistir. Ancak adina kayitli bir divan niishas1 mevcut degildir.

15.yy.:
SULEYMAN CELEBI

Meshir Tiirkge "Mevlid" kasidesinin yazari. Bursa'da dogdu. Kaynaklarda Siileymén
Celebi'nin dogum tarihine dair bir kayda tesadiif edilmedi. Ancak, Siileyméan Celebi'nin
Mevlid'i 60 yasinda yazdigi ve eserin 1409 (H.812) senesinde bittigi, en eski olarak bilinen
niishasinda mevcut bir beyte istinad etmektedir.1422 (H.825) senesinde vefat ettigi bilindigine
gore, onun 1351 (H.752) senesinde dogdugu neticesi ¢ikmaktadir.

Sultan Birinci Murad Hanin vezirlerinden Ahmed Pasa'nin oglu, Seyh Mahmid Efendinin
torunudur. Mahmtd Bey, 1338 (H.738) senesinde Sadrdzam Siileyman Pasa ile Rumeli'ye sal
ile gecenlerdendir.

Siileyman Celebi, Bursa'da asrinm ileri gelen alimlerinden ilim tahsil etti. Biiylik bir alim
olarak, Sultan Yildirim Bayezid zamanmda Divan-1 hiimay(n imami, sonra da Bursa'da onun
ingé ve ihya ettigi cAminin imami oldu.

Eldeki bilgilere gore yapilan tahminler, Siileyman Celebinin 1351-1364 arasmda dogmus
oldugunu gosteriyor. Tek eseri, Mevlid adi ile bilinen "Vesiletiin Necat"dir. Fakat, nazmi bu
kadar ustalikla kullanmasini bilen bir insanin, baska eser yazmadigini diistinmek olduk¢a
giictlir. Belki, Timur'un ordusu Bursa'ya girdigi zaman, yakilip yikilanlar arasinda Siileyman
Celebi'nin diger eserleri de yok olmustur.

Stileyman Celebi, 1422'de Bursa'da hayata goézlerini yumdu. Mezar1 Bursa'da, Cekirge
yolundadir. Siileyman Celebi'nin Mevlid'i, Rumca, Bulgarca, Sirpca, Arapga'ya ¢evrilmis ve


https://www.turkedebiyati.org/edebi-dil-ve-ozellikleri/
https://www.turkedebiyati.org/mahlas-nedir-mahlas-alma-gelenegi/
https://www.turkedebiyati.org/aruz_vezni.html
https://www.turkedebiyati.org/hece_olcusu.html
https://www.turkedebiyati.org/nazim_bicimleri.html
https://www.turkedebiyati.org/kaside.html

dili konusan Miislimanlar arasinda her dini giinde, bayramda, 6limde, dogumda okuna
gelmistir. Siileyman Celebi, 15. yiizyili Osmanl sairlerinin en biiytliklerinden biridir.

Vesilet’iin-Necat

1700 beyitlik mesnevidir. Kendisinden once ve sonra yazilan j mevlitlerin en giizeli ve
basarilisidir. Siileyman Celebi, eserini Ulu Cami’de imamlik yaptigi sirada olan bir olay
iizerine i kaleme almistir. iran’dan gelen bir vaiz bir vaaz1 sirasinda Bakara siiresinin 285.
ayeti ile 253. ayetini karistirmis ve peygamberler arasinda fark olmadigi, dolayisiyla Hz.
Peygamber’in de Hz. Musa’dan iistiin olmadig1 seklinde agiklamada bulunmustur. Bu olaya
cok tizilen Siileyman Celebi, eserini yazmustir. Eser, peygamberimize duyulan derin
sevginin bir ifadesidir. Sanat¢1 bu eserini, Hz.Muhammed’in biitiin peygamberlerden iistiin,
en son peygamber oldugunu ispatlamak, sii-batini akimlara karsi ehl-1 siinnet goriistinii
savunmak i¢in yazmistir.

HACI BAYRAM-I VELI

Dogum ismi, Numan bin Ahmed, lakab1 "Hac1 Bayram"dir. 1352 (H. 753) tarihinde Ankara'nin
Cubuk Cay1 iizerinde Ziilfadl (Sol-fasol) kdylinde dogdu. Haci Bayram-1 Veli, 14. ve 15.
yiizyillarda Anadolu'da yetisti. Eserlerini Tiirk¢e olarak yazarak Tiirk¢e kulanimmi Anadolu'da
onemli sekilde etkiledi.

Sultan Murad Han verdigi iinlii bir fermanda, Hac1 Bayram-1 Veli'nin talebelerinin, yalniz ilim
ile mesgul olmalar1 i¢in, onlarin vergi ve askerlikten muaf tutuldugu bildirmistir.

Fatih Sultan Mehmed'in Istanbul'u feth edecegini II. Mehmed'in babasi II. Murad'a bildirdigi
rivayet olunur.

Bir giin medreseye birisi gelerek; "Ismim Siica-i Karamani'dir. Hocam Hamideddin-i Veli'nin
selami var. Sizi Kayseri'ye davet ediyor. Bu vazife ile huzurunuza geldim.” dedi. O da,
Hamidiiddin ismini duyunca; "Bas {istiine, bu davete icabet lazimdir. Hemen gidelim." diyerek
miiderrisligi birakt1. Birlikte Kayseri'ye yoneldiler ve Somuncu Baba diye bilinen Hamideddin-
i Veli ile Kurban Bayraminda bulustular. O zaman Hamideddin-i Veli; "Iki bayrami birden
kutluyoruz!" buyurdu ve ona Bayram lakabin1 verdi. Talebelige kabul etti. Din ve fen
ilimlerinde yiiksek derecelere kavusturdu.

Hac1 Bayram-1 Veli, hocasmin vefatindan sonra Ankara'ya gelerek dogdugu koye yerlesti.
Yeniden talebe yetistirmekle mesgul oldu. Sohbetleriyle hasta kalplere sifa dagitti. Talebelerini
daha ¢ok sanata ve ziraate sevk ederdi. Kendisi de gec¢imini ziraatle saglardi. A¢tig1 ilim ve
irfan ocagina, devrinin meshur alimleri, hak asiklar1 akin etti. Damadi1 Esrefoglu Rumi, Seyh
Akbryik, Bigak¢1t Omer Sekini, Goyniikli Uzun Selahaddin, Edirne ve Bursa ziyaretlerinde
talebelige kabul ettigi Yazicizade Ahmed (Bican) ve Mehmed (Bican) kardesler ile Fatih Sultan
Mehmed Hanin hocas1 Aksemseddin bunlarin en meshurlaridir.

Fatih'in babasi Sultan ikinci Murad Han, Hac1 Bayram-1 Veli'yi Edirne'ye davet edip, ilim ve
manevi derecesini anlaymca, fevkalade hiirmet gostermis, Eski Cami'de vazettirmis, tekrar
Ankara'ya ugurlamstir.

Sultan Ikinci Murad Han kendisinden nasihat isteyince; Imam-1 Azam'in, talebesi Ebu Yusuf'a
yaptig1 uzun nasihat1 yapti: "Tebean i¢inde herkesin yerini taniyip bil; ileri gelenlere ikramda
bulun. Ilim sahiplerine hiirmet et. Yaslilara saygi, genglere sevgi goster. Halka yaklas,
fasiklardan uzaklas, iyilerle diisiip kalk. Kimseyi kii¢iimseyip hafife alma. Insanliginda kusur
etme. Sirrimi kimseye agma. lyice yakinlik peyda etmedikge kimsenin arkadashigmna giivenme.
Cimri ve algak kimselerle ahbablik kurma. Kotii oldugunu bildigin higbir seye iilfet etme. Bir
seye hemen muhalefet etme. Sana bir sey sorulursa ona herkesin bildigi sekilde cevap ver. Seni
ziyarete gelenlere faydalanmalari i¢in ilimden bir sey 0gret ve herkes dgrettigin seyi belleyip
tatbik etsin. Onlara umumi seyleri 6gret, ince meseleleri agma. Herkese itimad ver, ahbablik
kur. Zira dostluk, ilme devamui saglar. Bazan da onlara yemek ikram et. ihtiyaglarmi temin et.
Onlarm deger ve itibarlarini iyi tan1 ve kusurlarini gérme. Halka yumusak muamele et.
Miisamaha goster. Higbir seye kars1 bikkinlik gésterme, onlardan biri imigsin gibi davran."
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Hac1 Bayram-1 Veli, dmriiniin sonuna kadar Islamiyeti yaymak icin ¢alistr. 1429 (H. 833)
tarithinde Ankara'da vefat etti. Tiirbesi kendi ismiyle anilan Hact Bayram Camii'ne bitisik olup,
ziyaret mahallidir. Vefatindan sonra Bayramiyye yolunu talebelerinden Aksemsettin ve Bigakc¢1
Omer Efendi devam ettirdiler.

Hac1 Bayram-1 Veli, Yunus Emre tarzinda siirler sdylemistir. Siirlerinde "Bayrami" mahlasini
kullanmustir.

Haci1 Bayram-1 Veli'nin Sosyal ve Kiiltiirel Hayattaki Rolii

Haci Bayram-1 Veli herseyden Once bilim ve tasavvufu birlestirmeyi basarmig bir sufidir.
Islamiyeti ilmi agidan ele alarak iyice anlamis, &nce profesdr olarak medresede &grenci
yetistirmis sonrada tasavvuf hayatina adimini atmustir. Tasavvuf felsefesi bakimindan
kendinden dncekilere gore bir yenilik getirmemistir. Ancak mutasavvif olarak diinyay1 red ve
terk yerine, onu imara yonelmis etrafindakileri de tesvik etmistir. Hac1i Bayram-1 Veli'nin bu
yan1 devrine gore ¢ok ileri goriisii simgeler. Hact Bayram-1 Veli'nin etrafinda okuma yazma
bilmeyenler ve o devrin her c¢esit meslek gruplarindan insanlar bulundugu gibi basta
Aksemseddin olmak iizere Germiyanoglu Seyhi, Esrefoglu Rumi, Ahmed Bican, Yazicioglu
Muhammed gibi bilimadamlar1 da bulunuyordu. Bu kadar farkli kiiltiir gruplarini ayn1 potada
eritmesi de biiylik bir basaridir. Miiridlerini el emegi ile gecinmeye yani topragi islemeye ve el
sanatlarma yonlendirmistir. Kisacas1 herkese c¢alisma tavsiyesinde bulunmus kendisi de
bugday, arpa, burgak yetistirerek onlara yasayan 6rnek olmustur. Bu sekilde miiridlerini topraga
bagl yasamaya tesvik ederek Anadolu'ya Orta Asya'dan gelen Tiirk gogerlerin yerlesik hayata
gegmesini saglamis, Anadolu'da kalic1 Tiirk birliginin saglanmasinda ve Osmanli Devleti'nin
medeniyet yolunda asama kaydetmesinde onemli rol oynamistir. Haci Bayram-1 Veli'nin
koydugu imece usulii, yani hasadi biitiin koyliilerin katilim1 ile ortaklasa toplama yontemi
bugiin bile hala Anadolu'da uygulanmaktadir. Anadolu'da ondan baska ayni etkiyi saglamis bir
mutasavvif gosterilemez.

Hac1 Bayram-1 Veli'ye gore toplum iki ana kesime ayrilir: Zenginler ve yoksullar. Bu iki grubun
arasinda koprii kurulmasi ve yoksullarin sosyo ekonomik giivenliinin saglanmasi gorevini
yasadigr donemde Haci Bayram-1 Veli gergeklestirmistir. Miibarek aylarda miiridleriyle
beraber Ankara'nin ticari merkezlerinde dolasir, diikkan sahiplerinden isteyenler zekat ve
sadakalarini dervislerin tagidigi biiyiik bir torba igine atarlardi. Bu paralar bir yardim sandiginda
toplanir kimsesiz yaslilara, dul bayanlara, 6ksiizlere, evlenemeyecek kadar fakir geng kizlara
ve erkeklere, kitap alamayacak kadar fakir Ogrencilere kisacasi tiim ihtiya¢ sahiplerine
dagitilird1. Goriildiigii gibi gliniimiiziin Kizilay, Cocuk Esirgeme Kurumu, Bagkur gibi sosyal
yardimlagsma organizasyonlarinin temeli bundan bes buguk asir dnce Haci1 Bayram-1 Veli
tarafindan atilmistir.

Hac1 Bayram-1 Veli'nin giizel adetlerinden biri de tekkesinde siirekli bir kazan kaynatmasidir
ki bu adet kok olarak Orta Asya tasavvuf gelenegine, Hoca Ahmet Yesevi'ye dayanir.
Tekkesindeki bu kazanda siirekli gece giindiiz burcak ¢orbasi kaynar; gelen gecen, zengin fakir,
biiyiik kiiciik, kadin erkek herkes icerdi.

Hac1 Bayram Camii tekkesinde hergiin sabah ve yatsidan sonra zikir meclisleri kurulur, 6gle
namazindan Once ve sonra basta miiridler olmak iizere her gruptan insana tefsir, fikih, hadis,
kelam hatta felsefi agirhikli tasavvuf dersleri verilirdi. Bu sekilde toplumun egitimi de
gerceklestiriliyordu.

Haci1 Bayram-1 Veli Anadolu'da dil ve kiiltlir birliginin saglanmasi i¢in Tiirk¢e eserler
yazilmasinda Leme'at ve Giilsen-i Raz gibi eserlerin Tiirkcelestirilmesinde etkili olmus kendisi
de halkin anlayacagi dilden, Ahmet Yesevi gelenegine uygun olarak siirler yazmistir. Devrinde
Arapga ve Farsga eser vermek revagta iken, Haci Bayram-1 Veli'nin halk ile diyalog
kurabilecegi Tiirkge'yi tercih etmesi belli bir misyona delalet eder. Bu misyon Anadolu'da dil
birliginin saglanmas1 ve Tirk kiiltlirlirlin hakim olmasidir. Tiirk¢ecilik akimi miiridlerini de
etkilemis, bu sufiler 6zellikle Tiirkce eserler vermislerdir. Yazicioglu Muhammed, Ahmet
Bican, Esrefoglu Rumi gibi dgrencilerinin Envaru-1 Asikin, Muhammediye, Miizekki'n Niifus
gibi eserleri Anadolu'da yillarca kolaylikla okunmustur halkm elinden diigmemistir.
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ESREFOGLU RUMI

Esrefoglu Riimi’nin asil adi Abdullah’tir. Babasinin adina istinaden Esrefoglu veya Esrefzade
de denilmektedir. Kiinyesi, Abdullah bin Seyyid Ahmed Esref bin Seyyid Muhammed
Suyifi’dir. Esrefoglu, 754 (M 1353)’de iznik’te dogmustur. Ancak bu tarihin, Orhan
Kopriili’niin sahsi kiitiiphanesinde bulunan Menakib-1 Esrefzade niishasinin arkasinda yer alan
kiigiik bir kayda gore, 779 (1377) tarihinin daha dogru olabilecegi ileri siiriilmektedir. Ciinkii
bu tarihin bazi kaynaklara gore, onun Hac1 Bayram Veli ve Emir Sultan’la (6:833/1429) olan
miinasebetlerinin de g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Esrefoglu Rimi’nin vefatinin da H. 874/1470 tarihi oldugu bilinmektedir. Onu vefatindan sonra
yerine, kizi Ziileyha ile evlenen damadi Abdurrahim Tirsi halife olarak ge¢mistir. Esrefoglu,
Osmanli Devleti’nin kurulus devrinin sonlariyla, yiikselis devri arasinda yasamis, ilim, irfan,
irsat ve cesitli sebeplerle yaptig1 gezilerde Bursa, Ankara, Hama gibi sehirlerde bulunmustur.

Esrefiyye tarikatmi kuran Esrefoglu, zahiri ve batini ilimleri 6grendikten sonra intisap ettigi
Emir Sultan tarafindan, Bayramiyye Tarikati’nin kurucusu Ankara’da bulunan Haci Bayram
Veli‘ye gonderilir. On bir sene burada riyazet ve nefis miicadelesi yaptiktan sonra, ondan icazet
alir ve Iznik’e halife olarak geri doner. Bir siire sonra da Haci Bayram Veli’nin emri ile
Abdiilkadir-i Geylani’nin evladindan Hama’da bulunan Seyh Hiiseyin el-Hamavi’ye intisap
eder. Seyh Hiiseyin, ona kisa zamanda hilafet vererek Kadiriyye Tarikati’'nin Anadolu’da
kurulmasina ve yasatilmasma memur eder.

Esrefoglu Riimi, iznik e dondiikten sonra, burada Kadiriligin bir kolu olan Esrefiyye tarikatini
kurar ve halki irsada baslar. Tarikat1 kisa zamanda her tarafa yayilir. Ozellikle iznik ve Bursa
havalisinde etkili olur. Kadiriler ¢evresinde o, bu tarikat1i Anadolu’ya getirip yayginlastirdigi
ve bir kurum haline getirdigi i¢in de Pir-i Sani olarak anilir.

Esrefoglu Rimi; Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Tiirklerin Islamiyet’i hayat tarzi haline
getirmelerinde rol alan ve Anadolu’da Mevlevilikten sonra Ehl-i Siinnet tarikatlarinin
yayllmasinda emegi gecen onemli mutasavviflarimizdan biridir. Esrefoglu’nun siirlerinde
Yinus Emre tesiri kuvvetle hissedilir. Hece ve aruz veznini basariyla kullanmus, lirik siirler
yaninda didaktik manzumeler de yazmistir. Bu ilahilerinden bir¢ogu bestelenerek, bugiin dahi
pek ¢ok yerde okunmaktadir. Onun didaktik mahiyetteki mensur eserlerinde ise devrinin halk
dilini en iyi bir sekilde kullanmis olmasi ve bu sayede tasavvufi ahlakin halk arasinda
yayilmasinda biiylik rol oynamustir.

Esrefoglu Riimi’nin Eserleri
Esrefoglu’nun nesri, XIV-XV. yiizyil Anadolu Tiirk¢esinin en giizel 6rnekleri arasinda yer alir.
Onun Divant’nin disinda kalan diger

mensur eserleri;
»  Miizekki’n-Niifls,
» Tarikatname,
» Delaili’n-Niibiivve,
» Fitliivvetname,
» [bretname,
» Ma’zeretname,
» Hayretname,
= Miinacatname,
» Esrarii’t-Talibin,
= Tacname,
» Elestname,
» Nasihatname,
» (Cinanii’l-Canan vb.leridir.
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KEMAL UMMIi

Kemal Ummi’nin asil ad1 ismail’dir. Hayat1 hakkinda fazla bir bilgi sahibi degiliz, Dogum tarihi
bilinmemektedir. XVI. ylizy1l sairlerinden Haki’nin Nigde hakkinda yazmis oldugu bir siirdeki;

“Kemal-i Ummi ol sahip kemal

Burada eylemis arz-1 cemal”

beytine ve bazi arastiricilarin tiirbesinin Nigde’de bulunmasina dayanarak ileri siirdiikleri
gorilise bakilacak olursa Nigde’de dogmus oldugunu veya en azindan uzun bir siire Nigde’de
yasamis oldugunu sdyleyebiliriz. Kemal Ummi’nin Seyh Cemal-i Halveti pirdaslarmdan ve
Muhammed Bahaeddin-i Erzincani’nin halifelerinden oldugu konusunda kaynaklar
birlesmektedir. Kaynaklara gore Karaman’da olmiistiir, Ancak tiirbesi Nigde’nin Yenice
mahallesindedir. Kemal Ummi’nin adina Karaman, Manisa, Mudurnu ve Nigde’de birer
makam bulunmasi, onun Anadolu halki tarafindan ¢ok sevildiginin bir gostergesidir.

Kemal Ummi; siirde muhteva ydniinden Y{nus takipcilerinden olmus, XV. yiizyilda aruz
vezniyle; kaside, gazel, mesnevi gibi klasik nazim sekilleri ile tasavvufi siirler séylemis, tekke
siirlerinde kendinden sonrakilere 6rnek teskil etmis sohretli bir sahsiyettir. Onun hayati da tipki
Yinus Emre’de oldugu gibi menkibelerle siisliidiir.

Kemal Ummi, siirlerinde sade bir Tiirk¢e kullanmis, aruz vezniyle yazmis olmasina ragmen
halkm dilinden uzaklasmamus usta bir sairdir. Ozellikle ilahi tarzinda olduk¢a basarili olmus ve
sohreti Anadolu sinirlarin1 asmus Kirim, Kazan, Taskent ve Ozbek Tiirkleri arasinda da
tanmmuistir. Divani’nin, dil acgisindan Tiirk dili tarihine ¢ok onemli belgeler kazandiracagi
soylenebilir. Mehmet Fuat Koprili'niin 15. yiizy1l sairleri arasinda ona 6zel bir 6nem
vermesinin bir sebebi de budur. Di-van’inda diinyanin faniligine, Allah sevgisine, nimetlerine,
iyl ahlak ve ibadete dair yazdigi nasihat siirlerinin sayis1 bir hayli fazladir. Ayrica Divan’da
miinacat, naat, kaside, gazel, mesnevi ve ilahilerden miitesekkil nazim tiir’leri ve 2371 beyit
bulunmaktadir. Divan’n pek ¢ok yazma niishasi, Kirk Armagan adli didaktik bir eseri de vardir.

EMIR SULTAN

Emir Sultan’in asil adi Seyyid Semseddin Muhammed bin Ali el-Hiiseyni el-Buhari’dir.
Rivayete gore yedinci gobekte Hz. Muhammed’in soyuna (saddat) ulasan, Emir Kiilal adiyla
taninan Seyyid Ali isminde Buharali bir mutasavvifin oglu ve veli bir kisidir. Emir Sultan, Ttirk-
Islam diinyasinin baslangigta ilim membai olan Buhara’da yetismistir. Mekke-i Miikerreme ve
Medine-i Miinevvere’de de ayrica ilim tahsil etmistir. Hac farizasini ifay1 miiteakip Medine’de
de bir miiddet kaldiktan sonra bir gece riiyasinda Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin kendisine
Rum’a gitmesi, mezarmin da orada olacagini sOylemeleri {lizerine 6nce Irak {izerinden
Anadolu’ya gegmis, Karaman, Hamid-ili (Isparta), Kiitahya ve Inegdl iistiinden Bursa’ya
gelerek Gokdere civarinda bir magara veya sagmaya yerlesmistir. Orada bir siire ibadet, ziiht
ve takva i¢inde yagamustir.

Mutasavviflara ilgisi olan Bursa halki tarafindan kisa siirede sevilmis ve etrafinda bir¢ok miirit
toplanmistir. Bursa ulema ve mesayihi ile de miinasebette bulunmustur. Emir Sultan; Bursa’da
Semseddin Fenari’den ders ald1 ve icazet diplomasi da hocasi tarafindan yazilip verilmistir.
Daha sonra 1. Bayezid’in kizt Hundi Hatun ile evlenmis bu evlilikten iki kiz1 ve daha sonra
kendi emri ile 6ldiirtecegi Emir Ali Celebi adinda bir oglu olmustur. Cocuklar1 hep kendisinden
once Olmiistiir. Emir Sultan, “kerametler Sultani” diye de anilmistir. Zamaninda Osmanli
sultanlar1 kendisine hiirmet eder, sefere ¢ikacaklarinda huzura gelip, miibarek duasini alirlardi.



Emir Sultan, ayn1 zamanda birinci Bayezid’in ‘Bilim Danigmani’ idi. Ordu onun eliyle kilig
kusanirlardi. Emir Sultan; hayat1 boyunca din ve vatan i¢in yapilan gazalar1 tesvik etti.
Miiritlerine bu iglerin kutsiyetini anlatarak onlarin da bu yola goniil baglamalarini saglad:.

Emir Sultan’in vefatindan sonra bile manevi yardimlarinin serhat boylarindaki gaziler
tarafindan goriildiigii siirekli bir sekilde anlatilirdi. Bu ciimleden olarak onun, ¢ok gayret sarf
etmesine ragmen Timur-Yildirim carpigsmasinin Oniine gecemedigi ve savasin da Emir
Sultan’in igaret ettigi gibi Yildirim Bayezid’in aleyhine sonu¢landigi bilinmektedir.

Emir Sultan, 63 yasinda vefat ettikten sonra, kendisinden baska esinin ve ¢ocuklarmin da
bulundugu tiirbesi su anda Bursa’da bulunmaktadir. Tiirbe’nin, miiritleri tarafindan kalabalik
bir kafile tarafindan ziyaret edilmesi ananesi bundan 50 yil 6ncesine kadar devam etmekteydi.
Osmanli Devleti’nin genisleyip biiylimesinde maddi ve manevi yardimlar: olan Emir Sultan,
asil kurdugu tarikat ve yetistirdigi miiritleri vasitasiyla hizmet etmistir. Anadolu’nun
Tiirklesmesi-islomlagsmas: siirecinde onun da biiyiik rolii olmustur. Kendisi, daha ok
“toplumun hocas1” olarak gorev yapmis, 68renci yetistirmis, sairlik yonii itibariyle de birkag
siir yazmis ve sOylemis, fakat bunun disinda da herhangi bir eseri bulunmamakta, ama ona ait
bir menakipname Oliimiinden bir miiddet sonra miiritleri tarafindan kaleme alinarak birkag
niisha halinde yazilmistir.

DEDE OMER RUSENI

Dede Omer Riseni, daha ¢ok siirlerinde kullandig1 Riiseni mahlasiyla tanmmaktadir. Asil adi
Omer, lakabi Dede, kiinyesi Ali ibn Umur Bey’dir. Aydin’m Tire kazasi yakinlarindaki
Giizelhisar’in Rasen kdyiinde dogar ve bu dogdugu yere nispeten de Riseni lakabiyla taninir.

Tahsiline, 6nce dogdugu yerde baslar, daha sonra bilgisini ilerletmek iizere Bursa’ya gider ve
mezuniyetinden sonra da orada Yesil imaret Medresesi’nde miiderris-profesor olarak gorev
yapar. Bu sirada bir ask hikayesine adi karigan Ruseni, dedikoduyu Onlemek maksadiyla
Bursa’yi terk ederek Karaman’in Larende kasabasina gider.

Agabeyi Alaeddin Halveti’nin aracilig1 ile Halveti tarikatina intisap eder ve Azerbaycan’a
gider. Bakii’de Halvetiligin ikinci piri kabul edilen Seyyid Yahya Sirvani’den el alir. Yine orada
Seyyid Yahya Sirvani’nin yaninda siilikunu tamamlayip onun bas halifesi olur. Seyhinin vefati
iizerine (1457), postnisin sifatiyla Karabag, Gence ve Tebriz civarinda toplumun hocasi olarak
halki irsad etmeye baslar. Kendisinden feyz alanlar arasinda, Halvetiye’nin Giilseniyye kolunu
kuran Ibrahim Giilseni de bulunmaktadir.

Riseni, 1487°de Tebriz’de vefat eder, orada zaviyesinin haziresine defnedilir. Rliseni’nin
hayatindaki bu yirmi yillik Tebriz devresi, onun tasavvufi sohretini ve tasavvufi mesnevilerini
de kaleme alig1, sair olarak da iiniiniin artmasi, hatta yazdig siirlerin diyar-1 Riim’a ve Istanbul’a
kadar ulasip onlara nazirelerin yazilmasi sebebiyle Anadolu’da bir Riigeni ekolii olusmustur.
Adma izafeten isimlendirilen Riseniye tarikati, Halvetiye’nin en biiyiikk subelerinden biri
olmustur. Aslinda Risenilik, Allah’in adlarmi anmay1 esas tutan bir yoldur. Devrinin kuvvetli
sairlerinden biri olan Riigeni’nin, dini ve tasavvufi siirlerinin bazilar1 bestelenmis olup, asirlarca
tekkelerde okunmustur. Genglik yillarinda daha ¢ok asikane ve hiciv tiirtinde siirler yazmasina
karsilik, tarikata intisap ettikten sonra yazdiklari, dini ve tasavvufi muhtevali siirlerinin
cogunda sade ve akici bir iislip dikkati cekmektedir.

Dede Omer Riseni’nin Eserleri:

Dede Omer Riiseni’nin,

= Divan,
= (Cobanname,
= Miskinname,
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= Neyname,
= Kalemname adli eserleri vardir.
Bunlar1 sirasiyla muhtevalar itibariyle kisaca vermeye c¢alisalim:

Divan’da “birka¢ miinacat, bes naat, bes terci-i bend, dort terkib-i bend, doksan kadar gazel,
yiizden fazla tuyug, rubal ve muhtelif beyitler” bulunmaktadir.

Cobanname, “Hz. Misa ile Coban” adli kissanin Riseni tarafindan yapilmis genisge bir
terclimesidir. Eser, yaklagik 1000 beyit kadar olup yirmi bes bolimden olusmaktadir.
Miskinname de didaktik bir manzumedir. Bu eser, Riiseni’nin mesnevileri i¢inde tamamiyla
telif bir eser olmas1 yaninda, onun tasavvufi anlayisini da ortaya koymasi bakimmdan énem
tagimaktadir. Eser, 128 beyitlik bir giristen sonra baglamakta, ¢ogunlukla “hikayet” bagligi
altinda 34 bolimden meydana gelmektedir. Bu bolimlerde; Hz. Peygamber ve ashabinin
basindan gegen ibret verici olaylar, evliya menkibeleri, ¢esitli hikayeler daima tasavvufi bir
yorumla anlatilmistir.

Neyname, 1028 beyit ve Hatime’siyle birlikte 24 boliimden olusan mesnevinin aslinda belli bir
ad1 yoktur. Neyname’nin 6nemli bir 6zelligi, Rliseni’nin kendisi, dogum yeri ve ailesi hakkinda
bilgiler vermesidir.

Kalemname, 250 beyit hacminde olup, ilk 100 beyitte kalemden bahsedilmekte, geri kalan
beyitlerde ise bazi hikayelerle tasavvufi yorumlar yapilmaktadir.

16.yy.:
AZIZ MAHMUT HUDAYI

Aziz M'ghmud Hiidayi, 1541°de Koghisar’da dogar, 1628°de Uskiidar’da vefat eder, vefatindan
sonra Uskiidar’da onun mezarmin yaninda tiirbesinin de burada yapilmasi sonucu, Aziz
Mahmud Hiidayi Tekkesi 6nemli bir ziyaretgah yeri olur.

Bilindigi gibi Aziz Mahmud Hiidayi, “mutasavvif, alim, sair ve Celvetiye tarikatinin
kurucusu”dur. Atdyi’nin Sakdyilk Zeyli'nde onun Seferihisarli oldugu kaydedilmistir.
Kendisinin Ciineyd-1 Bagdadi neslinden geldigini bildiren Hiiday1, ilk tahsilini babas1 Feyzullah
bin Mahmud’un yaninda yapmus, daha sonra Istanbul’a gelerek Molla Nasirzade nin derslerine
devam etmistir. O, hocasinin Edirne’deki Sultan Selim Medresesine tayini iizerine onunla
Edirne’ye gider ve ona muit (yardimci) olur (1570). Ardindan Sam ve Misir’da bulunan Hiidays,
buralarda Halvetiye seyhleri ile gorlslir. Doniisiinde Bursa’daki Ferhadiye Medresesine
miiderris tayin edilir (1573). Bursa’da ayn1 zamanda Mahkeme-i Sugra Naibligi/Kadilik da

yapar.

Bursa’daki gérevi esnasinda gordiigii bir riiya iizerine Seyh Uftade’ye intisap eder. Ug sene
kadar Celveti islibu tlizerine siiliktan sonra, Seferhisar’da halife olarak irsada baslar.
Seferhisar’dan tekrar Bursa’ya, oradan da Istanbul/Uskiidar’a gelir. Once Kiigiik Camlica’daki
cilehanede bir siire inzivaya ¢ekilir.

Halen Uskiidar’da bulunan Hiidayi Dergahi, 1595°te insa edilir ve i¢inde; kiitiiphane, semahane
ve tiirbe bulunan bu tekke, devrinde alimlerin, sairlerin ve musikisinaslarin toplant1 yeri olmus,
devrin padisahi I. Ahmed de zaman zaman bu toplantilara katilmigtir.

Aziz Mahmud Hiidayi, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyat: sairleri zimresi i¢inde yer almis, sade
ve hikemimabhiyette siirler yazmistir. Siirlerinde, bazen hece, bazen de aruz veznini kullanan
Hiidayi, Ibnii’l-Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i viicd anlayisina bagl bir mutasavviftr.
Siirleri ve mektuplarinda bu ag¢ik¢a goriiliir. Onun gerek devrinde, gerekse daha sonra yazilan
tarih ve bibliyografya kitaplarinda; “kutbii’l-aktab, sahip-i zaman, miirsid-i kamil” gibi
unvanlarla anilmasi, 6liimiinden sonra da sohretinin devam ettigini gostermektedir. Dilden dile
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nakledilen menkibe ve kerametleri halkin gonliinde taht kurmasini saglamis, ziyaretgileri her
devirde artarak devam etmistir.
Aziz Mahmud Hiidayi’nin eserlerini; Tiirkge ve Arapca olmak iizere baslica iki grupta
toplayabiliriz. Onun eserleri; dinl ve bilhassa tasavvufi konular1 fazlasi ile iglemistir ki, bu
sebeple o, bu tiir siirin dnde gelen 6nemli temsilcilerinden biridir. O, zamaninda ve bugiin de
herkes tarafindan ¢ok tanmmis, halktan ve padisahlardan dahi biiylik saygi gormiis 6nemli
mutasavviflarimizdan biri olmustur (Kocatlirk 1970: 474). Eserlerinin bir¢ok niishasinin
bulunmasi da, bu eserlerin halk tarafindan ne kadar sevilip benimsendigini gostermektedir. Bu
climleden olarak onun Tiirk¢e ve Arapga eserlerinin adlarint vermeye ¢alisalim:
Tiirkce Eserleri

» Divan- Ilahiyat: Tasavvufi hikmet ve nasihatlerden olusmus bir Divan’dir,

= Tarikatname: Dervisligin erkan ve adabi anlatilmaktadir.

= Tezakir-i Hiidai: I. Ahmed’e gonderilen mektup ve tezkirelerin toplandigi bir eserdir.

= Ecvibe-i Mutasavvifane: Kendisine sorulan bazi tasavvufi sorulara verdigi cevaplardir.

= Nasiayih ve Mevaiz: Bazi nasihat ve vaazlarin derlendigi bir eserdir.

=  Mi’raciye: Mi'rac’1, ayet ve hadislere dayanarak anlatan kii¢ciik mensur bir risaledir.

= Necatii’l Garik fi’l-Cem’i ve’t-Tefrik: Bazi tasavvufi makamlardan bahseden eserdir.
Arapca Eserleri

= Camiu’l-Fadail ve Kamiu’r-Redil: Tasavvufi ahlaka dair olan meshur eseridir.

= Fethu’l-Bab ve Refu’l-Hisab: Insanin yaradilisindan ve insanm sifatlarindan bahseden

bir eserdir.

= Kesfii’l-Kana an Vechi’s-Sema: Tasavvuftaki sema konu edilmistir.

= Habbetii’l-Mahabbe: Allah, peygamber ve ehl-i beyt sevgisi tizerine bir eserdir.

» Nefaisii’l-Mecalis: Bazi ayetlerin tasavvufl tefsiri yapilmistur.

» Tecelliyat: Hayatta iken mazhar oldugu tecellileri anlatan ve tarihleri ile tespit edilen bir

risaledir.
= Vakiat: Tarikat sirlari ile ilgili bir risaledir.

VAHIP UMMIi

Vahib Ummi‘nin esas adi Abdulvahhab-1 Elmali’dir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
beraber Oliim tarihi 1 Saban hicri 1004 /9 Mart 1595 olarak kaydedilmektedir. Seyh
Abdulvahhab, Halveti tarikatinin Yigitbasi (orta kol) subesini kuran Yigitbasi Ahmet
Semseddin Marmaravi’nin halifesidir.

Vahib Ummi, cesitli mahlaslar kullanmaktadir. Bunlar da; “Vahib Ummi, Vahibi, Vehhab,
Vahab, Vehabi, Vehab” olmak iizere alt1 tanedir. Bunlarin yaninda; “miskin, dermend, bi-care,
aciz, dervig” gibi sifatlar1 da gormekteyiz. Ancak bunlar1 mahlas saymak dogru degildir. O,
degisik mahlaslar1 aruz vezninin zorlamasiyla kullanmistir.

Sair, hece vezinli siirlerinde kendini rahat hissetmis, ekseriya Vahibi veya Vahib mahlaslarimni
kullanmistir. Bazi kaynaklar onun mahlasmi Vehhdb Ummi diye kaydetse de bu, sadece
yakistirmadir. Asil mahlasi Vahib Ummi’dir. Abdiilbaki Golpmarli’nin Vehab Emre seklindeki
kaydi onu Y{nus Emre halkasina dahil etme kaygisindan bagka bir sey degildir.

Vahib Ummi, Yinus Emre geleneginin XVI. yiizyildaki temsilcisidir. Bu tesir siirlerinde
goriildiigli gibi Divan’inda da Y@nus’u delil kabul ettigini acik¢a sdyler. Ayrica Y0nus
Emre’yle Vahib Ummi’nin siirlerinde birbirleriyle benzerlik gdsterenler de vardir.

Vahib Ummi’nin Divani’ndaki 485 siirden 300°den fazlas1 aruzla yazilmistir. Bu yiizden onu
aruz sairi saymamiz yerinde olur. Siirlerinde, dis ahenkten ziyade muhteva dnemlidir. Hece ile
yazil siirleri daha liriktir.
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PiR SULTAN ABDAL

16'nc1 yiizyilda yasadi. Hakkinda fazla bilgi yok. Asil adi Haydar. yasammin biiyiik bolimii
Banaz kdyiinde gecti. 16'nc1 ylizyilin ikinci yarisinda Sivas ¢evresinde boy gosteren Alevi-
Bektasi kokenli ve Iran yanlis1 mezhep olaylarma karist1. Sivas Beylerbeyi Deli Hizir Pasa, Pir
Sultan'r astirdi. Oliimiimiin, 1547-1551 ya da 1587-1590 arasindaki bir tarih oldugu saniliyor.
Cesitli aragtirmalarda 6 ayr1 Pir Sultan kimligine deginilir:

Sirastyla,

e Corum yoresinden olup bir siire Ankara'da Hasan Dede tekkesinde kalan Pir Sultan'im
Haydar,

e aruzla siirler yazan Pir Sultan,

o Divrigi yoresinde yetisen ve asil ad1 Halil Ibrahim olan Pir Sultan Abdal,

e 18'inci yiizyilmn ikinci yarist ile 19'uncu yiizyilin baginda yasamis olan Abdal Pir Sultan,

e 16'nc1 yiizy1l sonu ile 17'nci yiizyil basinda yasayan ve Pir Sultan'm asilmasiyla ilgili
deyisleri soyleyen Pir Sultan Abdal ve son olarak

o menkibelesmis yasamiyla taninan, Hizir Paga'nin astig1 kabul edilen 16'nc1 yiizy1l sairi
Banazli Pir Sultan Abdal.

Halk edebiyati arastirmacilari, gercek Pir Sultan Abdal olarak Banazliy1 kabul eder.

Pir Sultan Abdal, Alevi gelenekleri ve tarikat i¢inde yetisti. Hatayi (Sah Ismail), Kul Hiiseyin
ve Kul Himmet'ten etkilendi.

Siirlerinde duru ve yalin bir dil kullandi. Ana konulari, ask, tasavvuf ve miicadeledir. Tekke ve
tasavvufun kaliplarini asip genis bir halk kesimine seslenebildi.

Medrese 6grenimi gormedigi igin, diger bazi halk sairlerinin tersine, Divan Edebiyati'ndan hig
etkilemedi.

Sadettin Niizhet Ergun, Abdiilbaki Golpmarli, Pertev Naili Boratav, Cevdet Kudret, Cahit
Oztelli, Sabahattin Eyuboglu, Mehmet Fuad, Orhan Ural, Mehmet Bayrak ve Erol Toy'un Pir
Sultan Abdal ile ilgili arastirmalar1 ve kitaplar1 vardir.

NiYAZ-1 MISRi
Niyazi-i Misri (d. 08 Subat 1618, Malatya - 6. 1693, Limni Adasi)

17. yluzyil Halveti tarikatmin Niyaziyye veya Misriyye kolunun kurucusu, biiylik bir
sifi tasavvuf edebiyati ustast sairdir. Asil adi Mehmet olup, 12 Rebiiilevvel 1027 / 8 Subat
1618'de Malatya'nin simdiki ad1 Soganli kdyii olan Ispozi kasabasinda dogdu. Babasi, ydresinin
onde gelenlerinden Naksbendiyye tarikati mensubu Sogancizade Ali Celebi'dir. Niyazi ve Misri
ise mahlaslaridir. Misri mahlasi tahsilini Misir'da yaptigindan dolayidir.

Cesitli medreselerde egitim gormiis ve farkl yerlerde tasavvuf bilgisini gelistirmistir. 1655
yilinda Halveti seyhi Ummi Sinan'dan hilafet alarak irsada mezun kilinmis, memleketin pek
cok yerinde vaazlar vererek halki irsad etmeye ¢alismistir.

Sohreti her yana yayilan Niyazi Misri, ordunun maneviyatini yiikseltmek i¢in Sultan IV.
Mehmet tarafindan Lehistan seferine gotiiriiliir. Hakkinda ileri siiriilen iftiralardan sonra Limni
adasina siiriiliir ve burada onbes y1l ¢ileli bir hayat yasar. Oliimiinden bir y1l kadar énce affedilir
ve Bursa'ya doner. Fakat Bursa Kadisi'nin sikayeti lizerine tekrar Limni'ye gonderilir ve burada
vefat eder. Osmanli sultani tarafindan siirgiine gonderildigi Limni adasinda 1693 (H.1105)
yilinda vefat etmis olup tiirbesi de ayn1 adada bulunmaktadir.

Divani'nin yani sira, "Risaletii't-Tevhid, Serh-i Esma-i Hiisna, Sure-i Yusuf Tefsiri, Serh-i
Nutk-1 Yunus Emre, Risale-i Esrat-1 Saat, Tahir-ndme, Fatihd Tefsiri, Stre-i Niar Tefsiri"
eserlerinden bazilaridir.

Niyazi-i Misri'nin menkibevi hayat1 esas alinarak Emine Ismsu Oksiiz tarafindan yazilan
muhtesem bir roman seklindeki biyografisi Bukag adi ile 6nce Otiiken Yayinlar1 arasinda daha
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sonra ise Elips Kitap yayini olarak yayinlanmistir. Niyazi-i Misri Divanmin serhli basimi ise
Akg¢ag Yayinlari tarafindan yaymlanmistir.

Arizla yazdig siirlerinde Nesimi'nin etkisinde kalan Niyazi devrinin Vahdet-i Viicud goriisiine
mensup kisilerinden de biridir.

Niyazi-i Masri'nin Eserleri

Niyazi-i Misri'nin Tiirkge ve Arapga manzum ve mensur 10 ciltten fazla eseri bulunmaktadir.
O, edebiyatimizda daha c¢ok mutasavvif bir sair olarak taninir. Aruzla yazdigi siirlerde
genellikle Nesimi ve Fuzuli, hece ile yazdiklarinda ise Yinus Emre'nin tesirleri agik¢a goriiliir.
Bircok yazma niishas1 bulunan Divan-1 [lahiyyat eski harflerle H. 1259/M. 1843'te Bulak'ta
basildig1 gibi, birkag defa da yeni harflerle Istanbul'da 1967, 1974'te yayimlandi.

Diger eserleri ise;

e Risaleti't-Tevhid,

e Serh-1 Esma-i Hiisna,

e Sure-i Yasuf Tefsiri,

o Es'ile ve Ecvibe-i Mutassavvifane (bu eser, A. Giizel tarafindan yayinlandi),

e Serh-i Nutk-1 Ytnus Emre,

o Risale-i Egrat-1 Saat,

e Tahirname,

e Risale-i Haseneyn,

« Divan-1 [lahiyat (bu eser, Ali Yakici tarafindan Yiiksek Lisans tezi olarak hazirland),

o Mektubit,

e Risale-1 Hizriye,

o Fatiha Tefsiri,

e Risale-i Hilye-i Hz. Hiiseyn,

e Sure-i Nur Tefsiri,

e Risale-i Belgrat,

e Risale-i Vahdet-i Viicud,

e Risale-i Devriye (bu eser, A. Giizel tarafindan yayinlandi),

e Mevaidii'l-irfan (Irfan Sofralar1 adiyla Dr. Siileyman Ates tarafindan terciime edilerek
yayinlandi) (Giizel 1985, Golpmarl 1970, Yakict 1989)

SINAN-1 UMMI

Sinan Ummi’nin asil ad1 Yasuf Sinan’drr. Daha ¢ok Sinan Ummi adiyla taninir. Unlii
mutasavvif-sair Niyazi-i Misri‘nin seyhidir. Halvetiye tarikatinin Yigitbasi koluna mensuptur.
Seyhi Eroglu Nuri, 1604 tarihinde vefat ettigine gére, muhtemelen bu tarihten 35-40 y1l 6nce
dogmus olabilecegi diisiiniilebilir. Dini ve tasavvufi muhtevali siirlerinde, bazen Sinan Ummi,
bazen de Ummi Sinan mahlasini kullandig i¢in, siirlerinden bir kism1 daha énce yasamis olan
Ummi Sinan’m siirleriyle karigmustir.

Sinan Ummi’nin bilinen iki eserinden biri Divan’idir. Divin’inm iginde iki yiize yakin siiri
vardrr. Sinan Ummi’nin divan1 Yalvacli Cokunzade Seyh Siileyman Efendi tarafindan da
yayimmlanmistir. Ayn1 eser, daha sonra bazi se¢meler yapilarak yeni harflerle de yayimlandi.
Osmanli Miiellifleri’nde Kutbii’l-Meani adl1 baska bir eserinden de bahsedilmekteyse de boyle
bir eser heniiz ele gegmemistir. Dili oldukga sade olan Sinan Ummi’nin hece ve aruzla yazdig1
siirlerinde sanat gayesinden ¢ok, halki irsat esasindan hareket ettigi goriilmektedir.
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